
 

 

   چالش های حکمت متعالیه در مسئله سیاست

 

محوری اش امور حقیقی است باید روشن شود که رهیافتت   که عنصر یحکمت نظر یدر بحث ها

کمت متعالیه، و به تعبیر دیگر؛ سرپرستی حکمت متعالیته  ححکمت عملی و حکمت نظری یا سیاست در 

 چگونه است؟ است،یخصوص س در

 استیو س هیدر مباحث حکمت متعال یچالش اساس دو

 یمت  قتحقیاز مقوله  یگردی و اعتباراز مقوله  یکی ه،یو حکمت متعال استیاز آنجا که دو بحث س

بته   یچگونه توانسته استت پلت   هیکرده، حکمت متعال جادیآنها ا انیم یمحکم یمسئله مرزها نیو ا ،باشد

اشکال خود را به دو  نیاست؟ ا افتهیراه  هیبه حکمت متعال ورچط استیس گر،ید یبزند و از سو استیس

 :دهد ینشان م یشکل رسم

 چالش نخست 

 ه،یت و آغتاز و انجتاح حکمتت متعال   « اعتبتار » استت، سیاست صتدر و ستا ه    نیچالش ا نینخست

عتد  آنهتا ب   انیت اختتف  دارنتد، م   گریکتد یکه در آن مقدمه ها با  یاساس شکل ثان و بر است «قتیحق»

در  استیاما س قت،یدر مدار حق هیشود که حکمت متعال یم یچالش از آنجا ناش نیوجود دارد. ا یاریبس

توانتد   یمت  هیو نه حکمت متعال ابدیراه  هیتواند به حکمت متعال یم استینه س ن،یبنابرا .مدار اعتبار است

 استت، یاستت و نته س   استت یس یّول هینه حکمت متعال گر،ید انیبه ب .ردیعهده گ را بر استیس یسرپرست

 حکمت متعالیه. هیعل یمول



 

 

 چالش دوم

 نهاایامت، جامعه، کشور، مملکت و... است و همه  ریتدب «استیس»است که  نیا گرید قیچالش عم

و معرفتت آن جتز     یقت یموجود حق کی نیزم ،یشناس نیزم اند. از باب نمونه، در مباحث یامور اعتبار

اما کشور وجود ندارد؛ آنچه وجود دارد عبارت است از کوه، دشتت، دره،   د،یآ یبه حساب م یعلوح وا ع

مثفً محدوده مملکت  م؛ییگو یاز مرز خاص سخن م یمتعلق به آن است. گاه ایو... که علم جغراف ابانیب

بته   ایت براساس حکومتت فتدرال و    یشود؛ و گاه یم کیتفک ای هیتجز یشود؛ گاه یم نییبا  رارداد تع

از امتور   نهتا ای و استت ... و جامعته  مملکتت،  اموراداره  است،یس نیگردد. بنابرا یاداره م یقیصورت تلف

هتم از   هیت چنانچه حکمتت متعال  ابند؛ی یراه نم قتحقیکداح به محدوده  چیو ه ندیآ یبه شمار م یاعتبار

چتالش   نیت وجود دارد که به ا زین یگرید یجزئ یاشکال ها نها،یبر ا وه. عفدیآ ینم رونیب قتیمرز حق

 .گردد یباز م یاساس یها

 هیحکمت متعال انیدر نزد متول یاسیمباحث س گاهیجا

چالش ها آشنا بودند و خود را  نیاز همه با ا شیب هیحکمت متعال انیآن است که متول گریمطلب د

بتاب   در یمطتالب  ن،یلهأکردند. در اغلب مباحث آن بزرگان، مخصوصاً صدرالمت یم ریبحث ها درگ نیبا ا

که در  - «ةیالشواهد الربوب»از کتاب  یشود. مرحوح مفصدرا در  سمت یم دهید استیو س عتینبوت، شر

مطالتب را   نیت پرداختته و ا  استت یو س عتیشتر باب مسئله نبوت،  به بحث در -صفحه است  ۰۵حدود 

 سته یدر مقا زیبخش، مباحث مربوط به اففطون ن نیکرده است؛ همچنان که در ا انیمبسوط تر از اسفار ب

و  قتیحق نیکه ب دادند یم ادی گرانیمعاد، مشروح تر است. آنان خود به د ودر مبدا  شانیا یبا بحث ها

در  لمترو امتور    ،یدار و کشتور  استیس ،عملی حکمتآنها مسئله  دگاهیاعتبار تفاوت وجود دارد. از د



 

 

عرصه شدند و بتا آنکته    نیوارد ا گرانیاز د شیو پ شیبزرگان ب نیآمده است. ا یبه حساب م یاعتبار

نکردنتد؛   نیچن اورند،یخود ب گرید یو کتابهاها مباحث را به صورت جداگانه در رساله  نیا دتوانستن یم

و  اتیاضت یهمچون طتب، ر  گر،یفلسفه دارد، در علوح د نکهی)ره( عفوه بر ا یبوعل میدان یهمانطور که م

در  توانستت  ی)ره( مت  نیمخلوط نکرده است. صتدرالمتاله  گریکدیرا با  نهایمهارت دارد، اما ا زین اتیادب

کتتاب   نیجنبه مهم است که چرا در مهمتتر  نیتوجه به ا بپردازد، اما استیبه مسئله س ای جداگانهرساله 

 یا ت ورّ ،یگردآور کجای در را مباحثبوده که همه  نیو ااغرض  ایبحث پرداخته است؟ آ نیبه ا شیخو

در  لمترو   استت یاصرار داشته کته نشتان دهتد س    نکهیا ایکند تا حاصل کار او کشکول شود؟  یو صحاف

 هتا  یبنتد جمت    نیت ا باشتد؟  یم« پرور استسی» خود،حوزه  رد هیاست و حکمت متعال هیحکمت متعال

و لوازح و مفزمات آن توجه کنتد.   هیحکمت متعال یتر به مبان قیکند تا به صورت عم یانسان را وادار م

متا  إالحکمة »اند:  بزرگان در آنجا گفته نی. امیگرد باز هیبه آغاز حکمت متعال دیهد  با نیبه ا لین یبرا

 .1«ةیما عملإو  ةینظر

 و پسرش  فیشر دیس ریم داستان

 یبا پسترش تتداع   فیشر دیسرمیداستان افسانه گونه  م،ینگاه، کتاب را تورق کن نیکه با ا یهنگام

کترد،   سیپسرش تدر یرا نوشت و برا «المنطق یف یالکبر»کتاب  فیشر دیس ریکه م یشود. هنگام یم

در بازار از منطق  نیبه بازار برو و بب ونکردح. اکن سیتو تدر برای که است منطقخفصه  نیبه او گفت: ا

طور گفتت: در   نیو برگشت و ا دید ییزهاچی و رفت بازار به پسر معرو ، صه  نیچه خبر است. طبق ا
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بتار   دیبا ؛یا دهیطور که معلوح است کتاب را نفهم نی. پدر به او خطاب کرد: استین یبازار از منطق خبر

پتدر رو بته    افتت، ی انپای دوحکتاب در مرتبه  سی. پس از آنکه تدرمکن سیتدر تیکتاب را برا نیا گرید

که پسر بته   یکه در بازار چه خبر است. هنگام ندیبه بازار برود و بب گریپسر کرد و از او خواست تا بار د

 ایت که آنان در سخنانشتان   دحیمن د رایز زنند؛ یحر  م یگفت: پدر! مردح منطق نینزد پدر بازگشت، چن

 می عبور آهنگرکه از کنار مغازه  یمثفً هنگام ه؛یشرط یایاز  ضا ایکنند و  یاستفاده م هیحمل یایاز  ضا

 یا هی ض نیکه ا ،«شود یگرح نم یشود. اگر نکوب یگرح م یاگر بکوب: »دیگو یبه شاگردش م دحیکردح د

« ففن مبلغ است لو،یهر ک: »دیگو یگذر کردح متوجه شدح که نانوا م ییاز کنار نانوا یو ت ایاست  هیشرط

 است. هیحمل یا هیهم  ض نیکه ا

 حکمت متعالیه یلزوم بازخوان

 میناچار م،یشو یرو م به مسائل و چالش ها رو نیبا ا «ةیالشواهد الربوب» انیکه در پا یما هنگام 

پاسخ نماند. خود  یتا سؤالاتمان ب ،میمند شو آن بهره ماتیو از تعل میکن ینیرا بازب هیدوباره حکمت متعال

بحتث   استت یبتاب س  در نهتا یاست؛ ختود ا  «یاراعتب»و  ه،یجز  حکمت عمل استیبزرگان گفتند س نیا

 متان یحک نیاست؛ همت  یو امر اعتبار ن،یاز زم ریکردند که جامعه، مجتم  و کشور، غ دیتأک شانیکردند؛ ا

 جامعته  امتور  ادارهدرباره  نانیا یکند، ول یبحث نم اعتباری اموردرباره  هیکردند که حکمت متعال حیتصر

باشتد.   -جداگانه  یا و نه به صورت رساله -کتاب  نیا  مباحث جز نای که داشتند اصرار و کردند بحث

را از آغتاز   هیت حکمتت متعال  گتر یکند تا بتار د  یرا وادار م یجنبه، پژوهشگر حکمت متعال نیتوجه به ا

کنتد، نته از     برسد و از فهتم ختود استتفتا    یبه پاسخ درست ش،یخو حیاساس فهم صح کند تا بر یابیارز

 .گرانیبرداشت د



 

 

 «عتباریةإما إما حقیقیة و إ» یا« ما عملیةإما نظریة و إالحکمة » معناى

شده که پژوهنده  انیب یطور یکه از همان آغاز مباحث فلسف مینیب یم هیبا مراجعه به حکمت متعال

امتا  » یعنی: «ةیو اما عمل ةیالحکمة اما نظر»آمده است:  نیدر سرفصل آن چن رایرساند؛ ز یرا به انجاح م

چتون   د؟یت ترد ایاست  میتقس نیا ایکفح معلوح شود که آ نیمراد از ا دیبا نی. بنابرا«ةیاما اعتبار و ةیقیحق

: دیت وگ یمت  نیبنابرا وان؟یح ایدرخت است  ایآ  یکه آن ش داند یو نم ندیب یاز دور م یآدح شبح یگاه

در   یشت  کیت  یعنیاست، نه علم؛  یلا ادر دیاست: ترد دیترد نیا ؛«وانیاما شجر و اما ح  یذلک الش»

است. اگر گفتته شتده کته     یادر یبه معنا میکه تقس یدر حال ست؛یدانم آن چ یمن نم یخارج هست، ول

سته صتورت ختارج     نیت ا ق که کلمه ازقّأُحَو  یدرأاعلم و  یعنی؛ «الکلمة اما اسم، اما فعل و اما حر »

 وجود دارد. یتفاوت اساس میو تقس دیترد انیم نی. بنابرادیاست و آن گفتار ترد تیدرا انیب نی. استین

 متأله مانیحک دگاهیحکمت از د میتقس

بلکه گفته  گر،یطور د ایطور است و  نیا ایسخن نگفتند که حکمت  دیمتأله از آغاز با ترد یحکما

 تیت درا نجتا ی. ایاعتبتار  گریاست و  سم د یقی سم حق کیحکمت بر دو  سم است:  میدان یاند که ما م

از ا ستاح آن بته    یو حکمت نظر یو حکمت عمل باشد یم« حکمت»است که  یمطرح است؛ پس مقسم

 یحکمت ستؤال مت   نی. آنگاه دوباره از خود ا«ةیو اما عمل ةیالحکمة اما نظر» یمعنا نی. اندیآ یشمار م

که بته   میدار یشد، پس معلوم میکه به دو علم تقس میداشت یکه علم یهنگام ،علم است. حکمت هم میکن

 ی. هنگامیاعتبار امإ و یقیما حقإاست و آن معرو ،  یمعروف شود. حکمت، معرفتِ یم میدو معلوح تقس

 نیا بر اب؛ی اعتبار ایاست و  ابی قتیحق ایعلم هم  ،یاعتبار ایبود و  یقیحق ایکه آن معرو  و معلوح، 

 زیت ن نهای. هر کداح از اباشد یم ابی علم اعتبار ،یو حکمت عمل ابی قتیعلم حق ،یاساس، حکمت نظر



 

 

توانتد   یکتداح مت   ن صورت هریهستند و تحت پوشش آن  رار دارند. در ا شیخاص خو یمرزها یدارا

 د،یت آ یبه حساب مت  گانهیچتر آن  رار گرفت ب ریاگر ز یگریو د ردی سم خاص را برعهده گ یسرپرست

 ریو ستا  یمطلتب در کلمتات مرحتوح بتوعل     نیگرچه هر دو رشته تحت عنوان جام  واحد مندرج اند. ا

 دهیت د هیکه در حکمت متعال یتیشود، اما بسط و شفاف یم مشاهده نیاز مرحوح صدرالمتأله شیپ مانیحک

 سابقه است. یشود، ب یم

  ست؟یچ هیاز حکمت متعال هدف

متا   لستوفان یکته ف  میابی یدر م م،یکن یم یحکمت را از آغاز بررس یاست که و ت نیا گریمطلب د

نمتوده   نیتی تب زیت اند، هد  از آن را ن کرده فیاش تعر یرا به عناصر داخل هیحکمت متعال نکهیعفوه بر ا

بته   تخلق یبرا» ای «یتشبه به الله سبحانه و تعال یبرا»حکمت، معرفت جهان است  شان،یا دگاهیاند. از د

حکمتت ذکتر    تیت است، در متن هد  و غا یالله فةیو خل« تخلق»مسئله تشبه که  نی؛ بنابرا«اخفق الله

امتا   کنتد،  یمت  معلتی  را انسان علم صر  باشد، مطرح علمصورت اگر چنانچه مسئله  نیشده است، در ا

کنتد؛ بختش    یصتفات نمت   نیو... ، انسان را صاحب ا عطو ، محسن، عادل، عفوّ م،یتشبه به خالق؛ رح

 یذات ا دس اله بر م یآمده است به اوصا  فعل ریجوشن کب دعای که در ییسناح  یاسما نیاز ا یعیوس

حق  ضرتح یاست به اوصا  علم میو عل  یسم ر،یبص ر،یخداوند خب نکهیالبته ا ؛یگردد، نه اوصا  علم

معطو   یهمه به اوصا  فعل و ... انان و منّار، حنّعادل، ستار، غفّ رئو ، چون ،یاما صفات گردد، یباز م

 است.

 یحکمت و تخلق به اخلاق اله یمعنا

تشبه او بته ختالق    لهیو بشناسد که وس ندیبب یاست که انسان جهان را طور نیحکمت هم ا یمعنا



 

 

 استت، ت   1﴾  لَیْسَ کمَِثْلِتهِ شَتیْ  ﴿که  ت  که معاذ الله، ذات ا دس اله ستین نیتشبه هم ا نیشود. مقصود از ا

کته بته متا     ییدارد. دستورها تیآ ،ل داردثام ،ل داردثَمَ یول؛ ثل نداردسبحان مِ یداشته باشد؛ خدا هیشب

 .شود یم یابیخصوص ارز نیدر هم 2«تَخَلَّقُوا بِأَخْلَاقِ اللَّه»است، مانند  دهیرس

 )ع( از امام رضا ینوران یثیحد

مضمون کته متؤمن،    نیاز اماح رضا )ع( نقل کرده است به ا ینوران یثی، حد«تحف العقول»صاحب 

استت کته    نی. سنة من ربه ا3«هین ولو سنة مِ هین نبه و سنة مِن ربّسنة مِ هیف کونی یحت» شود یمؤمن نم

 خلط شود. نییو تع لیتمث یمعنا دی. نبانییتع نهاست،  لیتمث نیا 4﴾غیَْبهِِ أَحَداً  عالِم  الْغَیْبِ فَف ی ظهِْرُ عَلى﴿

متؤمن استت کته     ی: مؤمن و تت دیفرما ی. آن اماح مستی)ع( در صدد حصر ن حضرت اماح رضا نیبنابرا

نمونه را داشتته باشتد،    کی نیکه فقط هم ستین نیرا دارا باشد، البته منظور ا یاز اوصا  اله یینمونه ها

اً بسنة نّمست»را داشت،  یسنت اله یفرمود. اگر کس انیرا ب یکیبود،  زحلا« سنة من ربه»بلکه از آنجا که 

مستناً بستنة الرستول و   »)ص( و سنت امامان معصوح )ع( امبریشود، همانطور که با داشتن سنت پ یم «الله

معنای متخلق بودن به اخفق الهی و مشتتبه بتودن بته استمای      نیشود. ا یم «)ع( تیمستناً بسنة اهل الب

 حسنای الهی است. 

 عملی حکمتنقطه  نیتر برجسته است؛یس

اختذ شتده و در آنجتا     یآن کلمات فیکه در تعر مینیب یم هیدوباره حکمت متعال یابیبا ارز نیبنابرا
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 یکرده است و در م دایباشد، بروز و ظهور پ یم استینقطه اش مسئله س نیتر که برجسته یحکمت عمل

 تیت شده که نه تنها تشبه به ذات ا تدس الته، آ   ذکر یبه گونه ا هیو هد  در حکمت متعال تیکه غا میابی

 است. دهیمطرح گرد زین یخدا بودن، بلکه تشبه به اخفق و کمال اله

 ها برطرف کردن چالش یکارها راه

شتود، هتر دو چتالش از ستر راه      یآغاز مت  هیحکمت متعال ینگاه که از دوباره خوان نیاساس ا بر

 یو جامعته، حتل مت    استت یبودن س یچون اعتبار ،یمسائل یعنی. گردد یشود و راه هموار م یبرداشته م

 مطرح خواهد شد. استیمسئله س انیشود و در پا

 مساوات و مساوقه: راه حل چالش نخست میدر مفاه دقت

کته دربتاره    هیحکمت متعال ،یاساس شکل ثان بود که جامعه وجود ندارد؛ چون بر نیچالش ا نیاول

 آن. ینه مساو باشد، یکفح است که وجود، مساوق با وحدت م نیا یکند، خود متول می بحث نبود و بود

 مساوات

معنا که اگتر دو   نیاست؛ بد افتهیراه  زیکاربرد داشته و از آنجا به اصول ن هیّدر علوح منطق مساوات

 گتر ید ریت انتد. بته تعب   یمساو نهایباشد، ا هکلیو بازگشت آنها به دو موجبه  میلفظ و دو مفهوح داشته باش

 هیت )التف(، صتدق عل   هیکل ما صدق عل یدارند، ول یمفهوح خاص کیلف( و )ب( دو لفظ هستند که هر )ا

 دیت : زمییبگتو  میتوان یهم عادل بود و هم عالم، م دیمثفً اگر ز گرند؛یکدی یمساو نهای)ب( و بالعکس. ا

 تیثیعدل و ح تیثیاز ح ریعلم غ تیثیصدق )چون ح تیثیلفظ، دو مفهوح، دو ح دو نجای. در اعالمٌ عادلٌ

نباشتد( و دو   یگتر ید باشتد و  یکت یعلم است و ممکن است که به لحتا  مصتداق    تیثیاز ح ریعدل غ

 شده است. نیمجم  العنوان دیفرودگاه است؛ اما ز



 

 

 مساوقه

آن دو مفهتوح بته    نکته ی بتل از ا  یمساو ه که در آنجا دو لفظ و دو مفهوح وجود دارد، ول برخف 

کته   میمثفً اگتر گفتت   نند؛ینش یم کجایشوند و  یم یکیبستر و مصداق واحد برسند، در همان سپهر ذهن 

مخلوق خدا  ثیح کیمعنا است که )الف( از  نیبه ا ای)الف( مخلوق، معلوح، معلول و مقدور خدا است، آ

ستوح معلتول    ثیت خدا است و از ح معلوح یگرید ثیبلکه از ح ست،یمعلوح خدا ن ثیاست و از همان ح

معنا است که  نیبه ا میکه بر )الف( بار کرد یآن چند لفظ نکهیا ایچهارح مقدور خدا است  ثیخدا و از ح

مانند  نیمساو ه است. ا نیا ت؛که معلوح خدا است، معلول، مخلوق و مقدور خدا اس ثی)الف( از همان ح

گوشته،   کیت صدق متعدد باشتد و تنهتا در    تیثیکه لفظ متعدد، مفهوح متعدد، ح ستین« عادلٌ عالمٌ دٌیز»

چه رسد به فن اصول فقته؛   ست،یو منطق ن اتیعادل نشسته باشد. مساو ه در ادب گر،دیعالم و در گوشه 

از  ریت غ یزیت کته از چ  دیت ا دهیت مبحث منطق د داحتراد  و...، است. شما در ک ،یدر آنجا سخن از تساو

بحث ها اساستاً در   نیعموح و خصوص من وجه و عموح و خصوص مطلق، بحث شود؛ ا ،یاوتس ن،یتبا

 کرده است. جادیمباحث را ا نیا هیها نبود. حکمت متعال یذهن منطق

 بر اثر عدم مساوقت نماز و غصب ینماز در دار غصب حکم

 یتتر  قیت ، حکتم د  کردند یابیاصول فقه را ارز یداشتند، و ت یبهره ا هیکه از حکمت متعال یکسان

. نمازگزار در محتل  ستین یحکم به بطفن نماز در دار غصب یبرا یراه چیارائه دادند. اکنون به نظر ما ه

 یهانی. فقستندیمساوق هم ن ت،یو صفت تیغصب رایاست؛ ز حینماز او صح یلکرده و تیمعص ناًیقی ،یغصب

 نهایکه ا ندیگو یهستند و م ی ائل به اجتماع امر و نه ناًیقی دهند، یفتوا م یکه به بطفن نماز در دار غصب

نمتاز از   نیت ! استین یکیکه  نهایاما فرودگاه ا گرند؛یکدی -و نه مساوق  - ی( مساوتیو صفت تی)غصب



 

 

 تیاست، حتراح و معصت   یغصب یباشد و از آن جنبه که عمل یجنبه که نماز است، عبادت و واجب م نیا

 یمستاو  گریکدیبا  نهایکه ا میهم فرض کن راه ندارد. تازه اگر یگریکداح از آنها در مرز د چیباشد؛ ه یم

 هتر خارج از عبادت است. حتوزه   یبلکه نه ست،یدر عبادت ن ینه نجایرساند؛ ا یهم ضرر نم باشند، باز

 نیراکرده است؛ بنتاب  تمعصی عبادت،حوزه  ازفرد )غاصب(، خارج  نیست. اااز صلوة و غصب جدا  کی

 کرده است. تیو به سبب غصب، معص باشد یم حیصحش نماز

 یقائلان به بطلان نماز در دار غصب دگاهید

 یانتد و مت   با هم متحتد شتده   نهایکه ا شندیاند یم نینکرده اند، چن قیگونه تحق نیکه ا یکسان اما

صرفاً حرمت نمتاز   ایبطفن نماز  یکه برا یدر عبادت را دارد؛ در حال یمسئله حکم موارد نه نی: اندیگو

شده استت.   نستهمرتبط دا یمسئله با بحث اجتماع امر و نه نیوارد نشده و ا ینصب خاص ،یدر دار غصب

لَا تَج وز  الصَّلَاةُ فِی شَتعْرِ وَ وَبَترِ متَا لَتا     »نص خاص وارد شده است، مثل  یگاه د،یهمانطور که مستحضر

از آن  یشترط  ایت که به جز   میداشت یباگر مرکّ رایارشاد به بطفن نماز است؛ ز ماًمستقی که 1« ی ؤْکَلُ لَحْم ه

ا تَج وز  الصَّلَاةُ فِی شَعْرِ وَ وَبَرِ متَا لَتا   لَ. »ردیصورت گ دیکار نبا نیآن است که ا یتعلق گرفت به معنا ینه

حراح گوشت درست شد نماز نخوان که وا    وانیکه از پشم، مو، کرک ح ییا در جامه یعنی؛ « ی ؤْکَلُ لَحْم ه

نشتده   تیلباسش بود، مرتکب معصت  ایگربه همراه بدن  ینماز خواند که مو یدر حال یشود. اگر کس ینم

نکتن کته    یعنیمزبور ارشاد به بطفن نماز است؛  ینماز خود را دوباره بخواند. چون نه دیاست، او تنها با

 و در عین حال صحیح نیز می باشد. معصیت،  کار نیا نکهیشود، نه ا ینم
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 نصوص خاص اساس رب استدلال

ود عبتادت تعلتق گرفتته استت؛ مثتل      به خ یکه وارد شده، نه یاساس نصوص خاص بر زین یگاه 

مستئله )نمتاز در دار    نیعادت زنانه است؛ اما در ا احیکه مربوط به نماز در ا 1« دَعِی الصَّلَاةَ أیََّاحَ أَ ْرَائِک»

صحت صتلوة   طینمازگزار را از شرا انمک و لباساباحه  یبرخ نکهیوارد نشد. تنها ا ینصّ نی(، چنیغصب

پاک بودن، حتفل گوشتت بتودن و...، از     نکهیآنان، ا دهیشمرده و در صدد اثبات آن برآمده اند. به عق بر

 یرنتص ختاص معتبت    چیهت  نجایکه در ا یدارد؛ در حال یشمرده شده، نص خاص لباس نمازگزار طیشرا

 .گرندیکدیمتفاوت با « مساوات»و « مساو ه»بحث آن بود که  نیا انیوجود ندارد. غرض از ب

بحتث   نیت گفته شده که وحدت مساوق وجود و وجود مساوق با وحدت است. ا هیحکمت متعال در

 یاریجامعه، امت و کشور وجود ندارد، اما از بست  ه،یاساس حکمت متعال اشکال شد که بر نیساز ا نهیزم

کته امتت و    دیت آ یبتر مت   نیچن «زانیرالمیتفس»)ره( در  ییحضرت استاد عفمه طباطبا یها شیاز فرما

بزرگوار تفش کرد  دیآن شه د؛یکش یاریبس یباره زحمت ها نیدر ا نیز یمطهر دیوجود دارد. شه معهجا

 کند. دایاثبات وجود جامعه پ یبرا یو ... راه یبیوحدت ترک ،یوحدت صناع قیتا از طر

 یعلم یها در بحث ها راهکارها و روش تیاهم

دارد.  خطابینباشد، بحث تنها جنبه  ی. تا راه برهانمیمسئله را بشناس یراه برهان دیبه هر حال ما با

آورده استت کته    هیت مسئله را به ما نشان داده است. مفصتدرا در حکمتت متعال   یراه فن ه،یحکمت متعال

 
 55، ص 3. الکافی، ج  1



 

 

. آنگاه بحث الموجود، که موضوع فلستفه استت،   1« ة له لا وجود لهو ما لا وحد ةدالوجود مساوق للوح»

 باشتد،  یکه مساوق با الواحتد مت   یالموجود شان،یا دگاهیکشانده و به وحدت و کثرت رسانده است. از د

دو وحتدت   پتس متا   ر،یت باشد. الوجود، اما واحد و امتا کث  یاست که مساوق با الوجود م یهمان الواحد

. آن ردیت گ یوجتود  ترار مت    مجموعه ریوحدت که ز کیاست و  دوحدت که مساوق با وجو کی: میدار

که با وجود مساوق است، مقابل ندارد؛ مقابل او عدح است؛ همانطور که مقابل وجود، عدح استت،   یوحدت

 مجموعته  ریت وحدت و کثترت، هتر دو ز   نیالموجود است، مقابل دارد. ا مجموعه ریکه ز یوحدت نیاما ا

. مینرفته ا رونیو از آن ب میبر یبه سر م قتیحق یدر فضا یعنی ،ریاما کث وودند؛ الموجود اما واحد الموج

کتداح از   چیاستت و هت   یقیفضا  رار دارد، در مدار موجودات حق نیکه در ا یتماح مباحث حکمت متعال

 است. دهینرس یموجود اعتبار یوجود، و کثرت و وحدت، به فضا کیآنها؛ اعم از اصالت وجود، تشک

 ریمفهوم الموجود اما واحد و اما کث

 ،یدارد، مانند کثترت نتوع   یگفته شده است که کثرت ا سام ر،یدر بحث الموجود اما واحد و اما کث

دارد، نته وجتود    ینیمنسجم وجود تکتو  ریکث ه،یحکمت متعال دگاهی. طبق دیو کثرت عدد یکثرت جنس

وجتود عتدد را در ختارج     ی. برخت ستین ینذه یاست و امررو عدد در خارج موجود  نیاز ا ؛یاعتبار

اند که عدد در خارج موجود است، نه  رفتهیپذ شانیو شاگردان معرو  ا نیاند؛ اما صدرالمتأله انکار کرده

ده،  م،ییگتو  یستخن مت  « ده کتتاب »کته از   یهنگام دیدان یآنکه فقط معدود موجود باشد. همانطور که م

عتدد کته وصتف آن     کیت ناح کتاب که موجود است و  هب میمعدود دار کیعارض بر کتاب ها است. ما 
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وجتود )وجتود واحتد( استت. اگتر       کی ست،یباشد. عدد ده، ده تا وجود ن یاست و در خارج موجود م

وجود دارد، چون وجود مساوق با وحدت است، پس ده، وحدت دارد: صد، وحدت دارد؛ هزار، وحتدت  

منستجم   نهتا یکتوه و...، ا  یپراکنده است، مانند شن کنار ساحل، بتر  رو  یزیچ زیها ن و ت یدارد. گاه

در کنار هم موجتود و   یاست که امور منسجم ییجا گریوجود دارند؛ اما صورت د کی مییکه بگو ستندین

امتا   یقیالموجود الحق»عدد است، که  ینیوحدت منسجم، باعث تحقق وجود تکو نیمعدود عدد صدند. ا

 است. یقیوجود حق نیع ،و آن کثرت «قةًیحق ریا کثو ام قةًیواحد حق

 یکت ی ،ییایت در وانیح یکیکه  یاست و ما از چهار موجود یریغرض صرفاً آمارگ یگاه نیبنابرا

. بله، چتون معتدود   میکن یم ریهم درخت است، به چهار تعب یکیو  ییفضا وانیح یکی ،ییصحرا وانیح

وجود  نجایعدد چهار در ا هشود گفت ک یندارد و عدد هم وجود ندارد و نم یمورد وجود منسجم نیدر ا

داشتته باشتند، امتا     یوجه جامع تیکه به لحا  جسم میریرا چهار جسم در نظر بگ نهایا نکهیدارد، مگر ا

 عدد آن هم در خارج وجود دارد. یواحد صنعت کیوا عاً منسجم باشند، مانند ارکان چهارگانه  نهایاگر ا

 جامعه در خارج دوجو

است، ضتعیف   ذات مراتب قتیوجود دارد. البته همانطور که وجود، حق قتاًیدر خارج حق زین جامعه

 زیت باشتد و حتر  هتا ن    یم فیضعحرفی است که رابط محض است و خیلی ترین مراتبش مرتبه وجود 

و ممکن است  ستندیسان ن کیهم  هیقیاضعف هستند. وجودات حق یو بعض فیضع یبعض ستند؛ین کسانی

تو ت  داشتت کته     دیت نبا ک،یاستاس تشتک   بالاخره بتر  یباشند، ول یگریاز د تر یها  و جنبه یاز بعض

 باشند. پس می توانیم بگوییم که جامعه وجود دارد.  سنخ کیوجودات از 



 

 

 در وجود جامعه دیترد

در ختارج  استت،   یاضت یر یدارد، به نظر او عدد هم که مستئله ا  دیدر وجود جامعه ترد یکس اگر

جامعته   دیت گو یکته مت   یاست همان مشتکل را دارد. آن کست   یقیهم که جز  علوح حق اتیاضیر ست؛ین

. اگتر  ستت یصد وجود ن ی. اگر )صد( در خارج وجود دارد، به معناستیمأة )صد( هم ن دیگو یم ست،ین

ده وجتود   یانکار وجود عدد در خارج است؛ اگر عشرة را به معنا نیا م،یصد وجود بدان یمعنا بهمأة را 

 گتر؛ ی. عشرة، وجود واحد است در  بال تستعة و اعتداد د  میا وجود عدد را در خارج انکار کرده م،یبدان

 .«ریو اما کث واحداما  یقیالموجود الحق» رایوجود دارد؛ ز زیاگر مأة وجود دارد، جامعه و... ن نیبنابرا

از لحتا  وجتود    یدار گونه است؛ چتون مشتکل کشتور    نیا زیه وجود داشت  انون نجامع یو ت

کثرت در مقابل وحدت است که  نکهیبه ا تیبا عنا یهمانند مشکل جامعه است؛ که کثرت وجود ندارد ول

کته در برابتر    یدتهر دو از ا ساح واحد مطلق اند که آن واحد و وحدت مطلق مساوق وجود است نه وح

 ینت یع فیتوانتد از وجتود ضتع    یمت  ی... همگت  وزارتخانته  تیریکثرت است. جامعه، کشور،  انون، متد 

 ست،ین ریاداره کردن است؛ هزار تدب کی ست،نی کردن اداره تا هزار نفر؛ هزاراداره  یعنیبرخوردار باشند؛ 

)وزارت آموزش  یکیو  ور،دستدهد، نه هزار  یدستور م کیاست. مسئول آموزش و پرورش  ریتدب کی

 فیدستور در ارتباط هستند، آنها تکال نیکند، نه هزار نفر. اگر هم هزار نفر با ا یو پرورش( آن را اجرا م

 دهند. یخود را انجاح م یشخص

رخت بربنتدد.  هتراً    تواند یم یهر دو اشکال و چالش اساس ه،یاز حکمت متعال لیتحل نیپس با ا

نه اعتبار صر  و از آنجا که ما بحتث   ردیگ ی رار م قتیحق رهیو...، در دا یدار و کشور استیجامعه، س

 میدانست - دیترد هو ن - میرا تقس هی ض نیو ا میآغاز کرد «یو اما اعتبار یقیالموجود اما حق»خود را از 



 

 

 یدارا نکته یا لیت استت، بته دل   یاعتبتار  گرشیو  سم د یقی سم آن حق کیکه  یکه آن موجود میو گفت

 یقت یهتر دو را حق  دیت استت وگرنته با   یبودن ا ساح آن نسب یو اعتبار قتیاست، حق کیو تشک قتیحق

است؛ مثفً در فلسفه،  یقیحق یکه امر رندیگ ی رار م «یقیالموجود الحق»پوشش  ریچون هر دو ز م؛یبدان

 نی. همندک یبحث م یخارج قتیو حق تیاست، چون فلسفه از وا ع تیو خارج تیوجود مساوق با وا ع

در  ی. ذهنت «یو امتا ختارج   یالموجود اما ذهنت : »دیگو یکند، م یبحث م ینیع تیکه از وا ع یفلسفه ا

 از خارج است. یها مرتبه یاست وگرنه خود دارا یبا معلوح خارج سهیدر مقا نجایا

وگرنه  میسنج یم یگریاز دو  سم را با د یکیمطرح است که  یها هنگام میتقس نایهمه  ن،یبنابرا

الموجود اما بتالقوة و  : »مییگو یم یمثفً و ت رند؛یگ یتحت آن مقسم  رار م کیهر دو  سم با حفظ تشک

بتا بالفعتل، بتالقوه     سته یم، بالقوه در مقایتقس نیاست، در ا تی، از آنجا که وجود مساوق با فعل«اما بالفعل

 کیت رو،  نیت بتودن بالفعتل استت. از ا   بالفعل است، نه بالقوه؛ ماده در متاده   شیاست، وگرنه در حد خو

کته   میابیت  یدر م م،یکن یکه د ت م یپوشش الموجود المطلق  رار گرفته است. هنگام ریموجود بالفعل ز

استت   تیخارج نیو ع تیفعل نیکه ع یموجود یعنی ست؛طور ا نیوجود در فلسفه هم یها متقسیهمه 

استت بته    قتت یو حق تیت وا ع نیکه عت  یموجود ایشود.  یم می وه و فعل و ... تقس ؛یو خارج یبه ذهن

 نیت از ا ی. بخشت «یو اما اعتبار یقیالموجود اما حق»شود:  یو گفته م گردد یم میتقس یو اعتبار یقیحق

کتتاب اصتول   و اصول فلسفه ذکر شده استت، چنانچته در    لسفهف یادراکات اعتبار یها مطالب در بحث

و امتا   یقت یالادراک امتا حق »آمتده استت کته     زی)ره( ن ییحضرت عفمه طباطبا فلسفه و روش رئالیسم



 

 

 حکمتت استت، گستتره    نیو اگتر چنت   باشد یاز وجود م یعلم نحو دیدان یطور که م . همان1«یاعتبار

وجود  . و چون علم از نحو«یو اما اعتبار یقیالعلم اما حق: »دیگو یتا به مرز علم آمده است و م همتعالی

 یبتودن نستب   یشود؟ که اعتبتار  میتقس یبه وجود اعتبار تواند یهم م یقیپس وجود حق ست؟ین یقیحق

 است.

 یقیوجود حق اقسام

آن  یاستت کته  ستم  تو     یو  تو  فیدو  سم ضع یدارا یقیشود که وجود حق یمعلوح م نیبنابرا

 یدرست نبتود، نمت   «یو اما اعتبار یقیالموجود اما حق» ریاست. اگر تعب یاعتبار فشیو  سم ضع یقیحق

 ییاساس، مباحث حضرت استاد عفمه طباطبتا  نی. بر ا«یو اما اعتبار یقیالعلم اما حق» مییبگو میتوانست

سخن گفته اند، نشان  یاز ادراکات اعتبار «الحکمة ةینها»و  «اصول فلسفه»)ره( که به صورت شفا  در 

 .یاعتبار ای است و یقیحقیا که وجود  دهد یم

 استیجامعه و س وجود

 واردپس از آنکه این دو چالش اساسی از سر راه پژوهنده برداشته شد، بتا ایتن منظتر متی تتوان      

وجود دارد  استیو س قتاًیکه جامعه وجود دارد حق بیترت نیشد، بد هیحکمت متعال یاسسی همباحث وجو

کرد و تو   داشت که وجتود   سهیمقا ینیوجودات ع گریو جامعه را با د استیوجود س دیالبته نبا ؛اًقتیحق

مقتول بته    ودوجت  رایت باشتد؛ ز  یوجود مشخص خارج کیآن، همانند وجود حجر، شجر، آب و خاک، 

 است و در هر مرتبه آثار خاص خود را دارد. کیتشک
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 هیو متدان هیمتعال حکمت

را بتا   هیتواند متدان یهم م ه؛یاست و هم متدان هیهم متعال ه،یاست که حکمت متعال نیا گریمطلب د 

 هیت متدان «الخلتق  یمن الحق الت »را با سفر  هیمتعال تواند یکند و هم م هیمتعال «الحق یمن الخلق ال»سفر 

بته   یدار و کشتور  نزمتی  متردح در اداره  امت  یاست دارد، ولت  د هی: حکمت متعالندیگو یم یا کند. عده

مطلتب   نیت ندارد. آنها از ا ییشده کارا ادی یها یکاربر یبرا هی. و حکمت متعالمیمحتاج هیحکمت متدان

 یالهت  یحسنا یتشبه به اخفق و اسما یو نازل دارد و برا یانیم ،یعال اهدا  هیغافلند که حکمت متعال

 است. 

نتد  )ع( نقل شتده استت کته خداو    از وجود مبارک اماح سجاد ینوران انیب نیا ه،یسجاد فهیدر صح

استت و   « الدَّانِی فِی ع لُوِّهِ، وَ الْعَالِی فِتی د نُتوِّه  ». اگر ذات ا دس اله، 1« فِی د نُوِّه الدَّانِی فِی ع لُوِّهِ، وَ الْعَالِی»

 نایت او و رجوع به او است، پس دربتاره   عتیاو، افعال او، شر یحسنا یشناخت او، اسما هیحکمت متعال

و  هایتتدان  یفت  ةیت متعال»؛ همچنتان کته   «علوها یفة یدنوها و دان یف ةیعال»گفت که  توان یحکمت هم م

 .«هایتعال یف هیمتدان

 نیصدرالمتأله دگاهیاز د لیاص حرکت

 زیت و ن عتت، یطب یبته متاورا   دنیو رس «یحرکت جوهر» عت،یمطلب در عالم طب نای شفا نمونه 

 یاز عبتارت هتا   یباشتد. برخت   یبتودن روح انستان مت    «البقتا  ةیت الحتدو  و روحان  ةیجسمان»مسئله 

است  نیبر ا شانیکوشش ا واست، اما تفش  حیتوض ازمندین ی)ره( در بحث حرکت جوهر نیصدرالمتأله
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 سم است و آن عبارت است  کیو شناسنامه دار تنها  لی. حرکت اصستیحرکت بر سه  سم ن ندیکه بگو

 الکمال، حرکت یخروج من الضعف ال نیالکمال، که ا یفعل، حرکت من الضعف ال یاز حرکت من القوة ال

 است. لیاص

 حرکت ذاتاً سه قسم است ندیگو یکه م یکسان دگاهید

 حرکت ذاتاً سه  سم است: ندیدر صدد برآمده اند که بگو یا عده 

 . حرکت از ضعف به کمال1

 یبه مساو ی. حرکت از مساو2

 حرکت از کمال به ضعف . 3

بته   الاز کمت  پوستد  یکه مت  یا وهیصورت که م نیآورده اند؛ بد ییسه  سم مثال ها نیا یآنها برا

بته   یکنتد، حترکتش از مستاو    یرکت مت حهم سطح  ییبه جا ییکه از جا ی: انسانکند یضعف حرکت م

در حتال حرکتت از    کنتد،  یم یرا ط یو درجات علم دیآ یبه بالا م نییکه از پا یاست؛ و انسان یمساو

 ضعف به کمال است.

کته   ورزد یمطلتب اصترار مت    نیبر ا هیحکمت متعال ست؛ین نیچن نیا هیحکمت متعال دگاهیاما از د

: از آنجا کته  دیفرما ی)ره( م نیمنحصراً از  وه به فعل و از ضعف به کمال است، صدرالمتأله لیحرکت اص

کمتال،   هباشد، در کنار حرکت از  وه بته فعتل و از ضتعف بت     یعالم اصطکاک و برخورد م عت،یعالم طب

کته در درون   یرمروشن تر، کِ انیبه ب باشند؛ یم ضعربال یهمراهان حرکت ها نیهستند. ا زین یهمراهان

 بیشدن است و  هراً چوب و س تیشده از  وه به فعل و از ضعف به کمال در حال تقو دایپ وهیم ایچوب 

ذاتتاً   بیست  نیاست، ا عرضو... بال بیچوب، س نیا یدگیپوس نجایشود. در ا یم دهیکرح خورده هم پوس



 

 

ن را فرستوده  آ ست؛یچوب در حال فرسوده شدن ن نیکنند! ا یآن را فاسد م ست؛یدر حال فاسد شدن ن

از درخت بود که در آغاز نهال بود و بعد برومند شد و از ضتعف بته  توه و     ی! چوب همان جزئکنند یم

 .دیرس تیفعل

دارد کته آنهتا حرکتت     یحرکت بالذات، منحصراً حرکت از  وه به فعل است، البته همراهان نیبنابرا

چون از سطح اول  رود، یآن م یبه سطح مساو یاز سطح ی. اگر کسباشند یم –و نه بالذات  -لعرض با

 هبه رفا یشخص از خستگ نیا یاست، ول یکیسطح ها به حسب ظاهر  نیا قتیخسته شده است. در حق

وجتود دارد و   یبهتتر  تیت فرصتت و مو ع  ،یاو ضتعف استت و در رفتاه و    یحرکت کرده است. خستگ

حرکت از ضعف به کمتال استت، گرچته بته      نی. اشود یاش در آنجا رف  م یکند که خستگ یاحساس م

بته   یو از مستاو  یبته دانت   یکته از عتال   میحرکت بالذات ندار چیاست. ما ه یحسب ظاهر مکان مساو

الدَّانِی فِتی  »باشد. هر حرکت بالذات، تنها از نقص به کمال است. غرض آنکه اگر ذات ا دس اله،  یمساو

، صفات و افعال او است دربتاره   هم که معرفت او و اسما هیاست، حکمت متعال«  وِّهِ، وَ الْعَالِی فِی د نُوِّهع لُ

 .«هایتعال یف ةیو متدان هایتدان یف هیمتعال»گفت:  توان یم زیحکمت ن نای

 یکه نسبت به مبحث کنون گرید یاست و از سو «یحرکت جوهر»سو  کیمطلب هم از  نیا نشانه

«  البقتا  ةیالحدو  و روحان ةیجسمان»است، مسئله  یحرکت جوهر انیتر و ناف  تر از جر یلاتر، علمبا

 مهم و سرنوشت ساز است. اریبس یاسیمسائل س زیو ن یکه در مسائل اخف  باشد یم

 روحانیة البقاء مسئله جسمانیة الحدوث و

 ةیفقط روح جستمان  نکهیکند، نه ا یم یرا رهبر یالبقا   افله ا ةیالحدو  و روحان ةیبحث جسمان

 همتعالیت  حکمتت حتوزه   ایت داشت  یم یشتریفراغت ب نیاست، اگر صدرالمتألها  البق ةیالحدو  و روحان



 

 

. در آن دیت گرد یو ارائه مت  یابیو آثار وافر آن ارز شد یم یو بررس لیتحل شتریبحث ب نیبود، ا تر  یوس

 البقا  است. ةیالحدو  و روحان ةیکه دارد، جسمان صفاتی و اسماشد که انسان با همه  یصورت روشن م

که علم که همه دربتاره اش گفتته انتد     ستیطور ن نیاچون شد.  میمسئله ترس نیاز ا نموداری  بف

البقتا استت؛ چنانچته عتدل،      ةیالحدو  و روحان ةیآمده باشد؛ علم هم جسمان ایبه دن مجرد است، مجرداً

 الحدو  وروحانیة البقا  وصف مى شوند. ةیه به جسمانو... هم ،یو عمل یکمالات علم

علم و عدل، سم  و بصر، عفو و احستان و ... در   ،یتجرد روح یها نهیاست که زم ی افله ا انسان

رونتد و بته تجترد     یروند. از عالم مثال به عالم عقل مت  یاز  وه طب  به عالم مثال م نهاایاو هست. همه 

 تولتد . اشتد طتور ب  نیت ا دیت با استت یاست، س نی افله در حال حرکت است. اگر چن نیرسند. ا یکامل م

اند. انسان به حسب ظاهر  محک نیهم یدارا یاخفق، اداره کردن جامعه، همگ است،یپرورش س است،یس

ما لِهذَا الْکِتابِ لا  ؛ندیب یشود، آن را م یپرونده اش باز م یاست که و ت یموجود است؛ اما  افله ا کی

 یو جمعت  یفترد  ،یو حقتو   یعقائد، اخفق، اوصا ، اعمال فقه ی غادِر  صَغیرَةً وَ لا کَبیرَةً إِلاَّ أَحْصاها

همه مارها  نیانسان از  وه به فعل آمده اند. ا یعنیخود  یبه همراه متحرک اصل یبا حرکت جوهر یهمگ

 .ندیآ یهمه حور و  صور از آنجا در م نیا ند؛یآ یو عقربها از آنجا در م

 2یخود رشته ا انستیگر پرن و***  یبار خارست خود کشته ا اگر

 انسان در مقام خلیفة الله

 «ةیت الشتواهد الربوب »)ره( در  نیصتدرالمتأله  اناتیب فیاز لطا یکیاشاره شد،  پیش ترکه  همانطور
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مباحتث از   نیت از ا یالارض. بخشت  یعلت  الله فةیخل یالله است، البته نه به معنا فةیاست که انسان خل نیا

 ؛آمده است هیعرفان به حکمت متعال

 الله است:  فةیانسان از چند جنبه خل 

 فرشته ها می. در تعل1

 و پرورش بهشت نشی. در آفر2

 جن که تحت پوشش انسان است تیو ترب می. در تعل3

 انواع ریسا ای شیهم نوعان خو تیو ترب می. در تعل4

 نیو ساختن زم ریدر تعم. ۰

 دیاست که شما با نیا یاستعمار به معنا ، فهیشر هیدر آ

شده، بالاتر از همه بته   ادی یها جنبه انی. در مضار ریالله است در تعم فةی. انسان خلدیباش نیعامران زم

« انستان » زیت را ن« بهشتت »و پرورش بهشت است.  نشیرانسان در آف یالله فةیمفئکه، خل میتعل یاستثنا

الله استت؛ امتا از    فةیخل یو راه ساز یاست که انسان در سد ساز نیا دشانید تینها گرانیبسازد. د دیبا

الله  فةیخل ،یساز نیبر یو غرفه ها یبهشت ساز ،یراه ساز ،یانسان در سد ساز ه،یحکمت متعال دگاهید

آمتده استت کته     «ةیت الشواهد الربوب»است که در  هیحکمت متعال اناتیب غررو  فینکته از لطا نیاست. ا

 انسان ها است. لهیبهشت هم به وس نشیآفر
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 )ص( در معراجامبریپ ینوران انیب

شد، وارد شده است کته در معتراج    انی)ص(، چنانچه  بفً بغمبریپ ینوران انیخصوص، ب نیدر هم 

 یو گتاه  نندیچ یم یوارید یهستند؛ گاه یبهشت یکردند که فرشتگان در حال ساختن غرفه ها مشاهده

طتور شتده    نیت پس چترا ا  شود، یمدارند. آن حضرت )ص( سؤال کردند فرشته که خسته ن یدست بر م

 ستت؟ یچ یرا بفرستند؛ فرمودنتد: مصتالح ستاختمان    یمصالح ساختمان گرانید دیاست؛ خطاب شد که با

 یاست که بشر انجاح مت  یو عبادات «سبحان الله»، «لا اله الاً الله»مانند  ،یخطاب آمد که مصالح، اذکار اله

الله استت در   فتة یپتس انستان خل   شتود،  یمت  تهانسان ساخ کیو افعال ن ریبهشت با ا وال خ واری. ددهد

 جامعه را اداره کند. تواند یم« منظر نیا»بهشت.  سیسأت


