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 «توحید»بررسی نظریه فلسفه اخلاق آیت الله مصباح یزدی و نسبت آن با 

 1یحیی عبدالهی

 ده چکی

 یهـا  گـزاره  لی ـتحل» و «یاخلاق ـ فعـل  لی ـتحل» مبحـ   دو درمی بایست  را مصباح استاد هینظر

 انسـان  در یاصـل  و یمحـور  لی ـم که است معتقد مصباح استاد اول بخش در .نمود ارائه «یاخلاق

 کنـد، ی م ـ نیتـأم  را نفـس  منـافع  همـه،  از شـتر یب کـه  یتیمطلـوب  و کمال آن و است «نفس حب»

 ری ـتعب «یینهـا  کمال» به یمطلوب نیچن از که است تر افزون آن به انسان علاقه و رتی داشتن دوست

می باشد. بنابراین افعالی که نسبت به این کمال نهـایی  « قرب به خداوند»که مصداق آن  شودی م

جنبه مقدمیت دارند و موجب تقرب می شوند، فعل اخلاقی و ارزشی و افعـالی کـه جنبـه مانعیـت     

، ضـرورت بالقیـاس میـان فعـل     «مقدمیت»اخلاقی خواهند بود. مقصود ایشان از  دارند، فعل ضد

 موضـوع » یشـان ا( یاخلاق ـ یهـا  گـزاره  لی ـتحل) دوم مبح  دراخلاقی و آن کمال نهایی است. 

 فعـل  نیب ـ موجـود  یتیعل روابط از که ی می داندفلسف یثان میمفاه سنخ از را «یاخلاق یها گزاره

 .شودی م عانتزا آن جهینت و یاریاخت

اختصاص دارد. آیا طبـق ایـن نظریـه    « توحید»بخش دوم مقاله به بررسی این نظریه و نسبت آن با 

« حـب نفـس  »تعریف نمی شود؟ آیا شدت و ضـعف در  « حب نفس»به تبع « پرستش و عبودیت»

الهی شود؟ آیـا ایـن نظریـه موفـق بـه ارائـه نظـام افعـال         « طاعت و عصیان»می تواند توجیه کننده 

 لاقی هست؟ سوالات سه گانه فوق، محورهای بخش دوم مقاله می باشد.اخ

کلید واژه: حب نفس، کمال نهایی، ضـرورت بالقیـاس الـی ال،یـر، پرسـتش و توحیـد، طاعـت و        

 عصیان  

                                                 

 / دانش آموخته سطح دو حوزه. . دانشجوی دکتری شیعه شناسی  فرهنگستان علوم اسلامی1
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نظریه حضرت آیت الله مصباح یـزدی   ،«فلسفه اخلاق»خصوص در  مطرحی هااز جمله نظریه

-تـرین نظریـات در ایـن موضـوع مـی     ت متعددی امروزه از رایجکه به دلیل دارا بودن امتیازا است

فلسـفه  مطـرح در   سـاالات  بـه  توجه»، «اتقان مباح  و تنقیح منسجم مبانی»، «جامعیت. »باشد

هـای مهـم ایـن    توان از جملـه ویگگـی  را می «ارائه نظریه از رهگذر نقد مکاتب غربی» و «اخلاق

سپس به نقـد و بررسـی آن    داده،جامع از این نظریه ارائه در این مقاله ابتدا تقریری  نظریه دانست.

       .  پردازیممی

 1«الزامات اخلاقی» در خصوص یزدی بخش اول: تقریر نظریه آیت الله مصباح 

؟ اینکه ملاک فعل اخلاقی چیسـت  3کند.فلسفه اخلاق از مبادی تصدیقیه علم اخلاق بح  می

 انشـایی ی اخلاقـی  هـا گـزاره ؟ آینـد ی چگونه پدید میمفاهیم اخلاق؟ حسن و قبح به چه معنا است

باشـدکه  ت کلیدی این بح  مـی ساالامنشاء پیدایش حکم اخلاقی چیست ؟، از ؟ است یا خبری

در . تحلیـل گـزاره اخلاقـی    ــ  3ی فعل اخلاقی هاملاک ـ 1در دو بخش به آن خواهیم پرداخت : 

آن در مقام ثبوت بح  خواهیم کـرد   و خصوصیت هاقسمت اول از واقعیت فعل اخلاقی و ملاک

و در قسمت دوم به تحلیل موضوع و محمول گـزاره اخلاقـی کـه بیشـتر جنبـه شـناخت شناسـی        

 ، خواهیم پرداخت.2دارد

 ی اخلاقی بودن یک فعلهاالف( ملاک

ی آن هـا ی علم فلسفه اخلاق تبیین ماهیت فعل اخلاقـی و شاخصـه  هایکی از مهمترین رسالت

ل آنگاه از ارزش اخلاقی برخوردار خواهد بود که واجـد چهـار مـلاک اختیـاری     باشد. یک فعمی

                                                 

 گردد.ایشان استفاده ارزشمند الامکان از خود عبارات صورت گیرد و حتی استاد مصباحاز زبان نظریه این تقریر شود تلاش میـ    1

 .                                 11دروس فلسفه اخلاق، ص - 2

 .13همان، ص - 3
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تـر هریـک از   در ادامه به بیـان تفصـیلی  . مناسب باشد بودن، مطلوبیت انسانی، عقلانی بودن و نیتِ

 .     پردازیممی هاملاک

 اختیاری بودن فعل، اولین ملاک فعل اخلاقی ـ 1

اینکـه انسـان دارای اختیـار    . ختیاری بودن آن فعـل اسـت  اولین ملاک اخلاقی بودن یک فعل، ا

شود و اگر ایـن  باشد یک مساله فلسفی است که در اخلاق به عنوان اصل موضوعی استفاده میمی

البتـه مفـاهیم حقـوقی نیـز در دایـره       1رسـد. مطلب پذیرفته نشود نوبت به هیچ بح  اخلاقی نمـی 

ایـن مـلاک موجـب    ند. ملاک با مفاهیم اخلاقی مشترک کند و در اینمی افعال اختیاری معنا پیدا 

ــ   مانند مفاهیم طبیعـی محـ   ـ )اخلاقی و حقوقی( از دیگر مفاهیم  تمایز این دو دسته از مفاهیم 

: علـومی کـه   انـد باشد، از این رو حکما علوم را به لحاظ موضوعات به دو دسته تقسـیم کـرده  می

لی( و علومی که با عمل انسـان ارتبـاط مسـتقیم    موضوعش اعمال اختیاری انسان است )علوم عم

 3ندارد )علوم نظری(.

 مطلوبیت انسانی، دومین ملاک فعل اخلاقی ـ 3

برخـی   .در وجود انسان اسـت « میل»از مباح  دقیق و دشوار مطرح در فلسفه اخلاق تحلیل  

رابطه میـل  ؟ ارندآیا امیال در ارزش اخلاقی افعال نقش د از ساالات این حوزه عبارتست از اینکه،

بـا  میـل  رابطـه   توان هر فعلی را که انسان به آن میل دارد، اخلاقی دانسـت؟ آیا میبا اراده چیست؟ 

 قوای بدن از جمله قوه ادراک چیست؟ دیگر

                                                 

 .121همان، ص - 1

 .22 -21همان، ص - 2
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امیال نفس و عدم کفایت عملکرد عقل در  نشأت گرفتن همه افعال اختیاری انسان ازـ 1/3

 تحریک نفس جهت صدور فعل

هر فعل اختیاری نیاز است که نفس نسـبت بـه آن فعـل میـل پیـدا کنـد و ایـن میـل          برای انجام

در وجـود   یبه عبـارت دیگـر تـا میـل و کشش ـ     .موجب تحریک نفس به سوی انجام آن فعل شود

کـه عقـل    انـد یشـمندان چنـین پنداشـته   اند بعضـی از . شـود نمـی  انسان نباشد فعلی از انسـان صـادر  

گـردد، امـا ایـن    ه موجب تحریک انسـان و مبـداء پیـدایش فعـل مـی     و نیازهایی دارد ک هاخواست

گـرایش و   مطلب محل مناقشه است، چرا که کارکرد عقل جز ادراک نیست و از هرگونـه میـل،  

، بلکـه  1را تأمین کنـد تواند انگیزه فعالیت انسان نمی بنابراین عقل به تنهایی. باشدکششی تهی می

ــ  3و آگـاهی   دستگاه شـناخت و شـعور   ـ 1ثرند: ااختیاری م این دو عامل مشترکاً در ایجاد فعل

-. در اینصورت عقل صرفاً یکی از قوای نفـس و روح مـی  3هاو انگیزه هادستگاه امیال و گرایش

اما میل وگرایش مستند به خود روح است، همچنـین اسـت کلیـه     ،باشد که کارکرد ادراکی دارد

نفـس واقـع    خوشـایندی و... کـه در حـوزه روح و   خوشایندی و نا ،الم احساسات اعم از لذت و

 2گردد.می

 بازگشت همه امیال به حب نفس )عامل وحدت(ـ 3/3

انواع و اقسام گونـاگونی   ـ گردد  که منشاء اعمال انسان میـ  ی درون انسانهاامیال و گرایش

 گـردد و آن اینکـه موجـود ذی شـعور خـودش را دوسـت      اما همگی به یک ریشـه بـاز مـی    ،دارند

                                                 

 .                           01 -71همان، ص  - 1

 .121همان، ص  - 2

 .01-71همان، ص  - 3
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. در واقع انسان یک میل اصلی و اساسی دارد و آن حب ذات اسـت و دیگـر امیـال فـرع بـر      1دارد

به عبـارت   3باشد، حتی کمال خود نفس به این است که حب به ذات او شدیدتر شود.این میل می

توان گفت تمام تلاشها، فعالیتها و حرکات انسانی در طول عمر خـود  دیگر در یک نگاه دقیق می

اجتمـاعی، همگـی آثـار و مظـاهر     ی و معنوی، دنیوی و اخروی، فردی و نوع که باشد: ماداز هر

-برمـی « حـب نفـس  »تمایلات متنوع و پیچیده انسان هستند که نهایتاً در اساس و ریشه خـود بـه   

   1 2گردند.

 عامل تکثر در امیال و افعال انسان ،لف نفس و عوامل خارجیتمراتب و شئونات مخ ـ 2/3

 ثرت()عامل ک

امـا ایـن کمـال، یـک کمـال واحـد و        ،افعال اختیاری انسان رابطه مستقیم با کمـال روح دارد 

تفاوت در کمـال روح از تفـاوت در مراتـب و    . باشدبلکه دارای مراتب مختلفی می ،بسیط نیست

. گیرد به نحوی که هر مرتبه از نفس اقتضای کمال مناسـب خـود را دارد  می   شئون نفس نشأت 

ای یـک مرتبـه از نفـس مرتبـه    . اما دارای مراتب مختلفی است ،اینکه موجود بسیطی است نفس با

باشـد. مرتبـه دیگـر نفـس     ی نباتی بـدن مـی  هااست که ارتباط مستقیم با بدن دارد و فاعل فعالیت

خصلت ایـن مرتبـه، ادراکـات حسـی و حرکـات ارادی      . ی حیوانی نفس استهادار فعالیتعهده

مرتبـه عـالی نفـس مرتبـه     . باشـد مـی      حیوان )حسـاس  متحـرک  بـالاراده(    که همان فصل  است

بنابراین مراتب طولی نفـس عبارتنـد از: نبـاتی،    . استانسانی است که خود دارای درجات زیادی 

باشـد کـه آن را شـئون    نفس در هر مرتبه نیز دارای کارکرد و آثار گوناگون می. حیوانی و انسانی
                                                 

 .  131همان، ص  - 1

 .170همان، ص - 2

 .  31ص 2اخلاق در قرآن، ج - 3

 این مبنا در نظریه استاد مصباح محل مناقشه جدی است که در بخش اشکالات نظریه به آن خواهیم پرداخت. - 7
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سه در مرتبه نبـاتی نفـس    قوه دافعه و قوه نامیه هر ،ه عنوان مثال قوه جاذبهب ؛نامیمعرضی نفس می

شوند میل کمال خواهی نفس این مراتب و شئون گوناگون نفس موجب می 1کنند.ایفای نقش می

بـه عبـارت دیگـر    . ظهور و بروز مخصوص به خود را داشته باشـد  ،به تناسب هر مرتبه و هر شأن

 شـئون نفـس و   از مجرای مراتـب و ـ  بعد حب به بقاء ذات و کمال ذات در مرتبه وـ     حب ذات

شـود و کثـرت افعـال اختیـاری انسـان را      همچنین عوامل خارجی و مقدورات عینـی منشـعب مـی   

 3.گرددموجب می

 تقسیم امیال نفس به امیال پست )حیوانی( و امیال متعالیـ 1/3

ست و نیاز مخصـوص بـه خـود را بـه نفـس      یک از مراتب نباتی، حیوانی و انسانی نفس خوا هر

میـل  ر اسـت کـه بـه کـدام     انسان در این میان مخیّ. طلبدمیکنند و کمال مرتبه خود را تحمیل می

موجـب تقویـت    ،پرداختن به امیال یک مرتبه از نفـس . از نفس پاسخ دهد مراتب مختلفِوخواهش

ال انسان اگر بیش از اندازه به امیـال  به عنوان مث. شودو توسعه آن مرتبه و تضعیف مراتب دیگر می

صـورت مراتـب    در ایـن . گـردد مرتبه حیوانی توجه کند  موجب تقویت حیوانیت نفس خویش می

در مقابل به میزانی که . کندل پیدا میگیرند و کلیت نفس تنزّمی    دیگر نفس تحت الشعاع قرار 

بنـابراین بـر   . بـه دنبـال خواهـد داشـت     به مراتب عالی نفس بپردازد تعالی و تکامل نفـس را انسان 

                                                 

 ها تبیین نشده است، از جمله :تقسیم ابعاد و مراتب نفس به انحاء دیگری نیز در آثار استاد مصباح آمده است که نسبت بین آن - 1

أثرات روحی، تمایلات عالی، احساسی و عاطفی که خود به احساسات و عواطف مثبت و تقسیم مبادی نفس به غریزی، ت  -1

 (210، ص 1شود. )اخلاق در قرآن، ج منفی تقسیم می

 ( 377تقسیم مراتب نفس به حسی، خیالی و عقلانی )شرح اسفار اربعه )جلد هشتم(، جزء اول، ص  -2          

بعاد به درک، قدرت و محبت و تقسیم گرایشات به حب بقاء، حب کمال و لذت جویی )اخلاق تقسیم به ابعاد و گرایشات ؛ تقسیم ا -3

 ( 72، ص2در قرآن، ج 

 .171دروس فلسفه اخلاق، ص - 2
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تقسـیم  « امیال پست و امیـال متعـالی  » توان امیال نفس را به دو دستهل نفس میمیزان تکامل یا تنزّ

 1کرد.

 افعالی در راستای امیال متعالی نفس ،فعال اخلاقیاـ 5/3

 3سـان دارد. ثیری است که آن فعل در تکامل نفس انأتابع ت ،ارزش اخلاقیِ فعل اختیاری انسان

ملاک ارزش اخلاق تاثیر در کمال نفس است و از آنجـا کـه امیـال متعـالی نفـس موجـب تکامـل        

توان گفـت افعـالی، اخلاقـی هسـتندکه در راسـتای امیـال متعـالی و        گردند میمی    حقیقی نفس 

   2ی عالی نفس باشند.هاخواست

 بینش، جهت هدایت انسان ضرورت احیاء امیال متعالی نفس علاوه بر کسب شناخت و ـ 6/3

امیال متعالیِ نفس نقش بسزایی در هدایت انسان دارنـد چراکـه علـم بـه تنهـایی بـرای هـدایت        

 ـ3شناخت و بینش ـ 1همانطور که ذکر شد اعمال اختیاری انسان دو منشاء دارند: . کافی نیست

نـد منشـاء میـل و    تواعلـم و معرفـت مـی    1میل و گرایش، که این دو از دو مقوله متفاوت هسـتند. 

صفات و اسماء و افعال الهـی بـه نوبـه     گرایش شود، همانگونه که علم و معرفت نسبت به ذات و

امـا   ،ی متعالی و پدید آمـدن حـالات خـاص الهـی دارد    هاخود تأثیر عمیقی در برانگیختن گرایش

درک  که ممکن است معرفت به معنای تصدیق ذهـن و  چرا ،تامه نیست تاین تأثیر به صورت عل

یقینی و قطعی عقل بدون احتمال خلاف وجود داشته باشد، ولی در برانگیختن ایـن حـالات و بـه    

 5باشـد. دنبال آن در تنظیم رفتار انسان اثری نداشته باشد. بنابراین تأثیر آن در حـد جـزء العلّـه مـی    

                                                 

 .  111 -111؛ فلسفه اخلاق، ص  01همان، ص - 1

 .172-171دروس فلسفه اخلاق، ص  - 2

   .                                      161همان، ص - 3

 .106، ص1اخلاق در قرآن، ج  - 7

 .313 – 312، ص1اخلاق در قرآن، ج  - 0
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ال براین اساس ضروری است برای هدایت انسان هم شـناخت و بیـنش او تقویـت شـود و هـم امی ـ     

که شعاع آن بـه   متعالی انسان شکوفا گردد. این امیال به صورت فطری در نهاد انسان وجود دارد

دهنـد و آن عبـارت اسـت از    حقیقت یک مطلوب را نشـان مـی   یابد و درنهایت امتداد میسوی بی

 از این رو یکی از بزرگترین وظیفه 1نهایت کامل، یعنی قرب خدای متعال.وابستگی به موجود بی

انبیاء علیهم السلام بیدار کردن همین شـعور فطـری و بـه یـاد آوردن پیمـان فرامـوش شـده الهـی         

 1« 2لِیَستأدوهم مِیثاقَ فِطرتِه ویُذکِّروهمُ مَنسیَّ نِعمَتِه»               3است.

                                                 

 .77خودشناسی برای خودسازی، ص - 1

رساند که ضلالت انسان صرفاً به علت اشتباه در تشخیص مصداقِ سعادت و کمال البته برخی عبارات استاد مصباح این مطلب را می -2

 این اشتباه در مصداق، امری نظری است : باشد کهنهایی و یا راه رسیدن به آن می

...در حقیقت طی کننده این مسیر غلط نیز طالب سعادت خویش خواهد بود، ولی در تشخیص راهی که برای آن برگزیده است »  

یر نادرست گروه شود... با توجه به مسکند و به جای اراده و انجام اعمال شایسته، مرتکب فسق و فجور و کارهای ناشایسته میاشتباه می

(. البته بیان صحیح، همان است که در متن اصلی ذکر شد،  02)اخلاق در قرآن ص« کنیم.را انتزاع       می« ضلالت»نخست... مفهوم 

یز کنند و لذا هر دو نها، و محاسبه و سنجش، همواره متقوم به یکدیگر عمل میچرا که بنا بر مبنای استاد مصباح دو قوه امیال و گرایش

بود که گمراهی انسان صرفاً به خاطر اشتباه در تشخیص نظری از بایست در هدایت و ضلالت انسان حضور داشته باشند. اگر اینطور می

داشته است، نظیر بایست عقاب شود، چرا که او هم به زعم خود در مسیر کمال نهایی قدم بر میمصداق باشد، انسان فاسق و فاجر نمی

 شود که اگر عبد قطع به خلاف نظر مولا پیدا کرد و به آن عمل نمود، معذریت دارد.اصول فقه گفته می آنچه که در علم

 .17نهج البلاغه، خطبه اول.  خودشناسی برای خودسازی، ص -3

همواره علم و  باشد. مبتنی بر این نظریه اینگونه نیست کههای ممتاز این نظریه، دقت در تحلیل رابطه میل و ادراک میاز ویژگی -7

شود که مبتنی بر میل پیشینی بوده ادراک موجب پیدایش میل و انگیزه گردد، بلکه هنگامی ادراکات عقل نظری موجب توسعه میل می

به عبارت دیگر نقش ادراکات نظری در تحریک امیال اینگونه خواهد بود که مجاری امیال را  در وجود انسان پایگاه داشته باشد. و

گردد. بدیهی است که در این صورت اگر اطلاعات و مفاهیمی به انسان عرضه و از این طریق موجب بسط و توسعه میل می معین کرده

شود که با هیچ یک از امیال درونی انسان ارتباط پیدا نکند، بعث و تحریکی در وجود انسان نخواهد داشت. بر این اساس تحلیل قدیمی 

شود تصور منفعت موجب تصدیق منفعت و سپس ایجاد شوق و بعد شوق أکید و اراده که گفته میو رایج در نسبت بین ادراک، میل 

باشد. از این ها خلاف برهان و وجدان میشود، محل تأمل خواهد بود، چرا که فرض رابطه علیتی بین اینو در نهایت صدور اراده می

ها تنها از دریچه عقل نظر نیست، رد که اساساً مکانیزم تفاهم و اقناعِ انسانتوان این مطلب را استفاده کنکته در نظریه استاد مصباح می

بایست نظام انگیزشی افراد نیز مورد توجه قرار گیرد، چرا که صرف برهان و استدلال نظری بدون میل و گرایش، بلکه علاوه بر آن می

باشد که آن، انبیاء و اولیاء علیهم السلام در امر هدایت بشریت میمفید فائده نخواهد بود. شاهد بر این مدعا سیره پرورشی و تربیتی قر

ها اند، بلکه بیشتر سعی در مخاطب قرار دادن فطرت توحیدی انسانکمتر از براهین منطقی و بدیهیات عقل نظری استفاده     کرده

ها تمام دستگاه وجودی انسان اعم از امیال و رت دیگر آناند تا از این طریق، امیال متعالی را در وجود انسان شکوفا نمایند. به عباداشته

                                                                                                             اند.                                                                                                                         ادراکات را مخاطب قرار داده، به صرف عقل نظری انسانها اکتفاء نکرده
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، تفاوت اول مفاهیم اخلاقی و ـ و نه تعالی نفس ـ بر نظم اجتماعیمفاهیم حقوقی ابتنای ـ 0/3

 قیحقو

بـرخلاف قـوانین حقـوقی کـه      ،باشـد رسالت قوانین اخلاقی، تعالی و تکامل حقیقی نفـس مـی  

تأمین نیازهای جامعه و در رأس همه برقراری نظـم   ،هدف حقوق. کندهدف دیگری را دنبال می

به  .باشدبلکه قراردادی مح  می ،ریشه در عینیت و واقع ندارد ،اجتماعی است و همانند اخلاق

ی هـا البتـه نظـام   1ی حقوقی در جوامع گوناگون متفـاوت باشـد.  هال ممکن است نظامهمین دلی

مختلف و متعدد در جامعه اسلامی همانند حلقاتِ به هم مرتبط، تحـت نظـام کلـی اسـلامی واقـع      

غایات متوسـط و واسـطه    ،هاو غایات سایر نظام استشوند که غایت نهایی آن، نظام اخلاقی می

 3همگی تابع آن غایت نظام اخلاقی هستند. ،در نگاه کلان آیند کهبه حساب می

انتخاب آگاهانه و عقلانی کمال نهایی ) به عنوان غایت فعل اخلاقی (، سومین ملاک فعل ـ 2

 اخلاقی

پس از اثبات اینکه انسان دارای دو دسته امیال متعالی و پست بـوده و اینکـه افعـال برخاسـته از     

شند، ضروری است اثبات کنیم چرا امیال متعالی بر امیال پست برتـری  باامیال متعالی، اخلاقی می

بایست امیال متعالی را بر امیـال  دارند؟ معیار عقلی تمیز این دو از یکدیگر چیست؟ چرا انسان می

بایـد قیـد انتخـاب     هـا از این رو برای تکمیل بح  و پاسخگویی به این پرسش پست ترجیح دهد؟

 2نهایی را بیافزایم.آگاهانه و عقلانی کمال 

                                                 

 .30و  21 -22دروس فلسفه اخلاق، ص - 1

 . 313تعلیقه بر نهایه الحکمه، ص - 2

 .112فلسفه اخلاق، ص - 3
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 تمایز اراده انسان از اراده حیوان  ،«انتخاب آگاهانه»ـ 1/2

اختیـاری بـودن و   . کنـد همان طور که گفته شد، اخلاق در دایره افعال اختیاری معنا پیـدا مـی  

شود و از سابق نیز فصل حیـوان بـه حسـاس  متحـرک      شامل فعل حیوان نیز می ،1ارادی بودن افعال

ی فعـل  هـا رو برای خارج کردن افعال حیوانات از تحت ملاک از این .روف بوده استبالاراده مع

چند افعال حیوانات مبتنی بـر   که هر را اضافه کرد، چرا« انتخاب آگاهانه»بایست قید اخلاقی می

اساس درکی ناآگاهانه، مبهم و غریزی بـوده و شـعور   و انتخاب است، اما همه اینها بر شعور، میل

که افعال اختیاری انسان علاوه بر میل و گرایش، مبتنی بـر   وجود ندارد، در حالی آنهار آگاهانه د

 3گیرد.دستگاه شناخت، شعور و آگاهی صورت می

 عقل، معیار سنجش کمال نهایی در تزاحم بین امیالـ 3/2

 و هـا شود، چون در هر لحظه گرایشتزاحم واقع می هاگرایش مطلب دیگر اینکه میان امیال و

اگـر توجـه مـا بـه     . گویی به همه آنها مقدور نیستامیال گوناگونی در انسان وجود دارد که پاسخ

بایسـت از میـان آنهـا    بنابراین دائماً مـی . یکی از اینها معطوف شود از دیگر امیال باز خواهیم ماند

انسان در  کند این است کهمی ءکه در این میان نقش مهمی ایفاای نکته 2گزینش و انتخاب کنیم.

یکدیگر مبتنی بر معیار و ملاک عقلانی عمل کند. در واقـع ایـن    بر هاترجیح و تقدیم این گرایش

امـا آنچـه کـه موجـب تفـاوت در افعـال        ،گیـرد انتخاب و گزینش همواره توسط عقل صورت می

                                                 

 . 122ک : دروس فلسفه اخلاق، ص باشد. برای توضیح بیشتر. ر.البته اختیار و اراده به یک معنا نمی - 1

 .121همان، ص - 2

 . 137 -133همان، ص - 3
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ــ   علاوه بر اختلاف در تشـخیص مصـادیق مقـدمات کمـال نهـایی     ـ  شوداخلاقی نزد اشخاص می

   1ت در انتخاب مصداق کمال نهایی و مطلوب غایی است.تفاو

بلکـه   ،همگی در یک سطح و هم عرض یکدیگر نیستند هاگزینش توضیح آنکه این انتخاب و

ی او را تحت هاکند و دیگر انتخابسرنوشت کل زندگی انسان را تعیین می ،گاهی  یک انتخاب

بایسـت  که می شودمواجه می هاانتخاب و گزینشدهد. بنابراین انسان با نظامی از الشعاع قرار می

ی هـا از این طریق جهـت دیگـر انتخـاب    با به کارگیری عقل  هدف نهایی خود را انتخاب کند و

این کمال نهایی بالفطره . مشخص نمایدـ  که به نسبت هدف نهایی جنبه مقدمیت دارندـ  خود را

که هر انسانی الزامـاً دارای هـدف    این معنابرای انسان مطلوب است و مطلوبیت آن ذاتی است، به 

به دلیل ذاتی بودن مطلوبیت کمـال   3کند.باشد و به منظور وصول به آن سعی و تلاش مینهایی می

باشد، از دائره افعـال اختیـاری انسـان    نهایی و اینکه این امر اساساً یک حقیقت فطری و جبری می

-نمـی  در حوزه اخلاق قرار «نهایی را طلب کنیباید کمال »گزاره خاطر خارج است و به همین 

   2گیرد.

 ملاک عقل برای تشخیص کمال نهایی ،انفع بودن برای نفسـ 2/2

که در مقام گزینش میان امیال و انتخاب کمال نهایی نقش اساسی دارد این اسـت کـه   ای نکته

انفـع و اصـلح   گیـرد و آن معیـار،   مـی این گزینش عقل مبتنی بر یک معیار و ملاک واحد صـورت  

                                                 

 .  111همان، ص - 1

  . 31 -21، ص1؛ اخلاق در قرآن، ج130دروس فلسفه اخلاق، ص - 2

 .                        110، ص3؛ ج 31 -31، ص1اخلاق در قرآن، ج  -3 
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به عبارت دیگر عقل با محاسبه و سنجش خود هدفی که بالاترین کمال و . بودن برای نفس است

 1گزیند.منفعت نفس را تأمین کند، به عنوان هدف نهایی در اخلاق برمی

 تعریف کمال به درجات وجودی خلقت و به فعلیت رسیدن اقتضائات صورت نوعیه آنـ 1/2

 ضـرورت دارد، چـرا   «مصداق کمـال نهـایی  »پیش از تشخیص  «کمالمفهوم »تبیین و تحلیل 

 ،کمـال  که اشتباه در مفهوم کمال به اشتباه در تشخیص مصـداق کمـال نهـایی خواهـد انجامیـد.     

صفتى وجودى است که حاکى از دارایى و غناى حقیقى یک موجود در مقایسه با موجـود دیگـر   

و فعلیـت اخیـر آن موجـود اقتضـاى آن را     کمال هر موجود صفتى است که صورت نوعیـه  . است

از نیروهـاى طبیعـى، نبـاتى و حیـوانى      در یـک سلسـله مراتـب طـولى    موجودات غیر مجـرد  . دارد

هـا واجـد    انسان نیز واجد نیروهاى طبیعى، نباتى و حیوانى است و عـلاوه بـر آن  . برخوردار هستند

-هت از سایر حیوانات متمایز مـى گیرد و از این ج نیروهایى است که از انسانیت او سرچشمه مى

مجموعه نیروهاى به ودیعت سپرده شده در وجود او مقدمـه رسـیدن او بـه کمـال متعـالى      . گردد

بر این اساس او نبایـد بـراى کمـالات نبـاتى و      .باشد انسانى است که متناسب با فعلیت اخیر او مى

بـه سـود تکامـل انسـانى خـود      حیوانى خود اصالت قائل شود، بلکه باید همه نیروهـاى مـادون را   

اش ها نیازمند بداند کـه بـراى رسـیدن بـه کمـالات انسـانى       استخدام کند و در حدّى خود را به آن

به بیان دیگر سیر تکاملی نفس عبـارت اسـت از حرکـت جـوهری نفـس بـه سـمت         3.استماثر 

ظ کمـالات  یابـد و عـلاوه بـر حف ـ   تر وجود که در این مسیر سعه وجودی بیشتری میمراتب عالی

انـواع جـوهری    ،در خلال این حرکت تکاملی. گرددواجد کمالات جدیدتری می ،مراتب پیشین

                                                 

 .113؛ فلسفه اخلاق، ص136دروس فلسفه اخلاق، ص - 1

 .11 -13خودشناسی برای خودسازی، ص - 2
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شـود کـه از کمـالات انـواع قبـل برخوردارنـد و افـزون بـر آن،         مـی     تری حاصـل  جدید وکامل

باشـد کـه   کمالات جدیدی نیز دارند، به عنوان مثال نوع حیوان، صورت متکامل نـوع نبـات مـی   

   1مامی کمالات آن نیز است.دارای ت

 کمال نهایی مصداق ، تنها«قرب خدای متعال»ـ 5/2

بایست به این نکته توجـه کـرد کـه اولاً کمـال نهـایی بـالاترین و       تشخیص کمال نهایی می در

ات کوتاه ی بلند مدت بر لذّهابیشترین منفعت و لذت را برای نفس تأمین کند، ثانیاً منافع و لذت

بایست این نکته اضافه شود که در انسان، روح مقـدم  همچنین می. ترجیح دارندای مدت و لحظه

باشد و جسم صرفاً ابزاری است در خدمت روح  و دیگر آنکه بعد از عالم دنیا، عـالم  بر جسم می

تردید لذت و منفعت ابـدی بـر لـذت    آخرت وجود دارد که حضور انسان در آنجا ابدی است و بی

یح دارد. بــا لحــاظ دو شاخصــه کمیــت و کیفیــتِ منفعــت و لــذت در  در دنیــای زودگــذر تــرج

اعتقاد به روح و معـاد  ـ  ضمیمه کردن دو اصل موضوعه از اعتقادات دینی تشخیص کمال نهایی و

وصول به آن جز با تقرب به خدای متعـال   وتوان نتیجه گرفت تأمین منافع روح اولویت دارد می ـ 

 باشـد، چـرا  مـی « قرب خدای متعـال »اق کمال نهایی در اخلاق ممکن نخواهد بود. بنابراین مصد

   2 3.توان کلیه کمالات و منافع نفس را تأمین نمودکه تنها در پرتو قرب خداوند می

                                                 

 . 772شرح اسفار اربعه )جلد هشتم(، جزء اول، ص - 1

 .32 -31، ص1؛ اخلاق در قرآن، ج120 -121دروس فلسفه اخلاق، ص - 2

یت در در این نظریه سعی شده است با ارائه ملاک و معیار واحد )ضرورت بالقیاس نسبت به قرب خدای متعال(، اخلاق از نسب - 3

شود صرفاً مقدمات قرب خداوند نیست، ناحیه ملاک رهایی یابد، اما در یک نگاه دقیق تر خواهیم دید آنچه موجب تکامل انسان می

ها با انگیزه وصول به نعم تر نیز تکامل انسان را به دنبال خواهند داشت. به عنوان مثال برخی از انسانبلکه اهدافی دیگر در مراتب پایین

گیرد. به عبارت دیگر کنند که افعال آنها نیز ارزشمند بوده و در حوزه اخلاق قرار میو امان از نقِمَ دوزخی، خدا را پرستش می بهشتی

گزیند. بنابراین نسبیت در معیار انسان در هر مرحله از سیر الی الله، به تناسب ظرفیت و تهذیب اراده خود است که کمال نهایی را  بر می

ی به معنای قابل رشد و اشتداد پذیر بودن آن ضروری است. این امر به نسبیت مطلق نیز نخواهد انجامید، چرا که تمامی این فعل اخلاق



آیت الله مصباح یزدی/ نظریه                                                                   «الزامات اخلاقی» یات اندیشمندان شیعه در خصوص سلسله مقالات بررسی نظر  07 

 چهارمین ملاک فعل اخلاقی   ،نیت و قصد کمال نهایی ـ 1

 )انگیزه فاعل( همراه بودن همه افعال ارادی انسان با نیتـ 1/1

« نیـت »های نظام اخلاق اسلامی در مقایسه با دیگر مکاتب اخلاقی تأکیـد بـر   یکی از ویگگی 

معرفـی   هـا و بـدی  هـا که آن را به عنوان اساسِ ارزش اخلاقی و منشأ خوبیای فعل است، به گونه

توان گفت اصـولاً هـیچ فعـل    بنابراین می .باشدمقصود از نیت همان انگیزه انجام فعل می. کندمی

گیرد و هر کـاری کـه از روی اختیـار انجـام گرفـت یـک       نمی یت و انگیزه انجاماختیاری بدون ن

 ،ای برای انجام آن کار خاص در نفس فاعل وجـود دارد کـه بـه اصـطلاح فلسـفی     داعی یا انگیزه

 1.غایتی که از ابتدای انجام فعل مورد توجه نفس بوده است ؛علت غایی فعل است

 شرط اخلاقی بودن آن فعلانجام فعل با نیت کمال نهایی، ـ 3/1

گـذارد، یـک   فعل اختیاری انسان و تأثیری که آن فعل از مسیر نیـت در نفـس مـی    تأثیر نیت بر

کیفیت پیدایش فعل اختیاری بدین گونـه   3نه قراردادی و اعتباری. و استحقیقی  تأثیر تکوینی و

رایش متناسـب بـا   کند، سـپس گ ـ است که روح در یکی از مراتب به یکی از شانش توجه پیدا می

که آن فعل محقـق شـد همـان کمـال      گیرد و هنگامیدر نفس شکل می ،مربوط به آن شأن کمالِ

کمـال بـه   ــ  آیدکمال به حساب می این کمالات نسبت به همان شأن،. شودبرای نفس حاصل می

اما نسبت به کلیت نفس و دیگر مراتب آن اگر سنجیده شـود، ممکـن اسـت     ، ـ مفهوم فلسفی آن

که مورد توجه فاعل فعل قرار گرفته اسـت مرتبـه   ای اگر مرتبه. ل نفس گرددموجب تکامل یا تنزّ

                                                                                                                                               

اهداف اخلاقی در جهت واحد و در مسیر امیال متعالی انسان بوده و تعدد آنها به دلیل شدت و ضعف آنهاست. از برخی عبارات استاد 

 .111ای گرفت؛ ر.ک : دروس فلسفه اخلاق، صیجهتوان چنین نتمصباح  نیز می

 .     100؛ دروس فلسفه اخلاق، ص116 -110، ص1اخلاق در قرآن، ج - 1

 .                                                   113 -112، ص1اخلاق در قرآن، ج - 2
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گـردد و اگـر مرتبـه    آن فعل موجب تکامل و عروج نفس می انسانی و کمال متعالی آن بوده باشد،

ل و انحطاط کلیـت نفـس خواهـد شـد. بنـابراین      حیوانی و تأمین کمال آن مرتبه باشد، موجب تنزّ

کـه ارزش   چـرا  ،هرگاه در مسیر تکامل حقیقی نفس واقع شود آن فعل اخلاقـی خواهـد بـود    نیت

تـوان  بر این اسـاس مـی  . تابع تأثیری است که در رسیدن انسان به کمال حقیقی دارد ،اخلاقی فعل

فعل اخلاقی را روح فعل اخلاقی نامید که عمل بدون آن یک کالبـده مـرده اسـت     نیت متناسب با

 1ثمر خواهد بود.ل نفس بیکه در تکام

 تفاوت دوم مفاهیم اخلاقی و حقوقی  ،عدم ابتنای مفاهیم حقوقی بر قصدکمال نهایی ـ 2/1

باشـد،  همانطور که ذکرشد تفاوت اصلی میان مفـاهیم حقـوقی و اخلاقـی در هـدف آنهـا مـی      

م امـا هـدف حقـوق تـأمین نظ ـ     ،هدف اخلاق وصول انسان به کمال حقیقی و سعادت ابدی است

گیـرد، در  اجتماعی است. تفاوت دیگر این دو دسته مفهوم که در واقع از تفاوت اول نشـأت مـی  

برای تحصیل هدف قانون حقـوقی، نیـت انجـام کـار اهمیتـی نـدارد، بـه        . باشدنحوه فعل آندو می

شـود  عبارت دیگر اگر شخص با هر نیتی به الزامات حقوقی پایبند باشد هـدف حقـوق تـأمین مـی    

امـا در افعـال اخلاقـی تنهـا فعـل بـا نیـت        . فاً تحقق خارجی و عینی فعـل اهمیـت دارد  چراکه صر

فعل اخلاقـی   ،البته اگر افعال حقوقی با قصد و نیت الهی انجام شود. متناسب ارزشمند خواهد بود

   3.بنابراین ممکن است نظام حقوقی اسلام در حوزه نظام اخلاقی داخل شود. گرددمحسوب می

                                                 

 .  161 -101دروس فلسفه اخلاق، ص - 1

 . 31 -22فلسفه اخلاق، ص ؛ دروس 67 -63فلسفه اخلاق، ص -2
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 اخلاقی های وع و محمول گزارهب( تحلیل موض

مفاهیمی که در جمـلات  . پردازیمشناسی نظریه میشناسی و زباندر این بخش به جنبه شناخت

آیـا از قبیـل مفـاهیم    ؟ آینـد چگونه پدیـد مـی  ؟ روند چه سنخی از مفاهیم هستنداخلاقی به کار می

ی خـارجی را  هـا ی پدیـده هاگگیمفاهیم اخلاقی اوصاف و وی؟ یا از سنخ مفاهیم ثانوی اندماهوی

کند و یا اینکه اساساً هیچ ربطی با واقعیت نداشته و صـرفاً از احساسـات درونـی انسـان و     بیان می

ت ضـروری  سـاالا گـویی بـه ایـن قبیـل     برای پاسخ؟ کندطرز تلقی او نسبت به عینیت حکایت می

 .  خلاقی بپردازیما هاییک از موضوع و محمول گزاره است که به تحلیل و بررسی هر

 اخلاقی هایموضوع گزاره ـ 1

 اخلاقی هایموضوع گزاره مفهوم ثانی فلسفی بودنِـ 1/1

گیرنـد از قبیـل مفـاهیم    ی اخلاقی قرار میهالیه گزارهإمفاهیمی که در ناحیه موضوع یا مسند 

یم مـاهوی انتـزاع   نیستند، بلکه از مفـاه ـ  به الازای عینی در خارج داشته باشند که ماـ     ماهوی 

یعنی چون پیدایش و انتـزاع آنهـا وابسـته بـه ذهـن انسـان        ؛باشندشوند و به این معنا اعتباری میمی

 شوند، هـر است و اگر انسانی نباشد چنین مفاهیمی نیز وجود نخواهند داشت، اعتباری خوانده می

ت چنین تصور شود کـه در  گاهی ممکن اس 1چند حقیقت آنها وابسته به بود و نبود انسان نیست.

راه رفـتن در  »مواردی یک امر عینی و خارجی متصف به حسن و قبح شده است؛ مـثلاً در جملـه   

که یک حقیقت خارجی « راه رفتن»ممکن است بعضی گمان کنند که « زمین دیگران ظلم است

 ،ه رفـتن را یابیم کـه نفـسِ  است، موضوع حکم اخلاقی قرار گرفته است، اما با کمی تأمل در می

                                                 

 .                              102 -106، ص1آموزش فلسفه، ج - 1
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موضوع حقیقی این حکم اخلاقی نیست، بلکه این راه رفـتن چـون در زمـین دیگـران و غاصـبانه      

انتـزاع  « غصـب »موضوع حکم اخلاقی قرار گرفته است. بنابراین از ایـن راه رفـتن عنـوان     ،است

بنـابراین   1شـود. شود و این عنوان انتزاعـی غصـب حقیقتـاً موضـوع گـزاره اخلاقـی واقـع مـی        می

طور کلی، بلکه از آن جهت که ه ولی نه باخلاقی افعال اختیاری انسان است،  یهاگزاره موضوع

تـر موضـوع قضـیه اخلاقـی آن     به عبارت دقیـق . شودتحت یکی از عناوین انتزاعیِ خاص واقع می

. مثل عدالت، ظلم، صدق، کذب ،کندعناوین انتزاعی است که بر افعال اختیاری انسان صدق می

گیرد، یاری از آن جهت که یک ماهیت خاص دارد، موضوع قضیه اخلاقی قرار نمیخود فعل اخت

تـوان نتیجـه گرفـت    بنـابر آنچـه ذکـر شـد مـی      3بلکه حتماً باید معنون شود به یک عنوان انتزاعـی. 

که از ملاحظه ارتباط فعل اختیاری بـا   استموضوعات گزاره اخلاقی از سنخ مفاهیم ثانی فلسفی 

 دیگر معقولات  همانند  ،شودع میکمال نهایی انتزا

   2.ذهنی و اتصافشان در خارج است ناثانی فلسفی که عروضش

 انتزاع مفاهیم اخلاقی از روابط علیتی فعل اختیاری و نتیجه آنـ 3/1

  اما اینگونه نیست که صرفاً بـر اسـاس    ،چند موضوع گزاره اخلاقی، مفاهیم اعتباری است هر 

با حقایق عینـی و امـور   ای رارداد و اعتبار شده باشند و هیچ رابطهی فردی و گروهی قهاخواست

نداشته باشند، بلکه روابط تکوینی میـان افعـال انسـان و نتـایج      هاتمایلات افراد یا گروه مستقل از

گـویی،  گـویی، درو  ؛ بـه عنـوان مثـال ارتبـاط راسـت     اسـت پشتوانه این اعتبـارات   ،مترتب بر آن
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و سـایر مفـاهیم اخلاقـی، بـا نتـایج حاصـل از آنهـا ارتبـاطی جعلـی و           سـتیزی ورزی، ظلمعدالت

چه بخواهیم و چه نخـواهیم، چـه بـدانیم     حقیقی و عینی است. ماای قراردادی نیست، بلکه رابطه

 ؛گـذارد ل نفس تـأثیر مـی  گویی در تنزّیی در حصول کمال برای نفس و درو گوچه ندانیم راست

تـابع   ، ولـی انـد از عینیـت انتـزاع شـده   هر چند یر مفاهیم فلسفی که دقیقاً مانند مفهوم علیت و سا

به عنوان مثال ما چـه بخـواهیم و چـه نخـواهیم آتـش در خـارج،        ند.امیال مت،یر اعتبار کننده نیست

بـه  . شـعور افـراد نیسـت    تابع نیاز و احسـاس یـا درک و   ،علت حرارت است و هیچگاه علیت آن

هیم، عناوینی هستند کـه از رابطـه علیتـی بـین فعـل اختیـاری       توان گفت این مفاعبارت دیگر می

 1باشند.شود و در حقیقت از مصادیق علیت میانسان با نتایج آن انتزاع می

 هاقی در صورت لحاظ موضوعات ذاتی آنی اخلاهازاره مطلق بودن گـ 2/1

، نسـبی  سـزایی برخـوردار اسـت   فه اخلاق مطرح شده و از اهمیت بیکی از مباحثی که در فلس

نسبی بودن اخلاق بدین معنا اسـت کـه احکـام اخلاقـی بـه تبـع       . بودن یا مطلق بودن اخلاق است

گردد، امـا  شود کذب در یک موقعیت متصف به قبح میبه عنوان مثال گفته می. شرایط ت،یر کنند

حسـن   ـ که موجب حفظ جان انسان و یا اصـلاح ذات البـین شـود      مثل جایی ـدر موقعیتی دیگر

در تحلیل این تفاوت حکـم یـک موضـوع اخلاقـی، حکمـا و متکلمـین نظـرات        . شودرده میشم

که ما در این مقام بـه دیـدگاهی کـه سـازگاری بیشـتری بـا نظریـه فلسـفه          اندمتفاوتی ارائه کرده

پردازیم. همچنین نتیجـه خـواهیم گرفـت کـه قضـایای اخلاقـی بـا لحـاظ         اخلاق مختار دارد، می

 ر برهان به کار گرفته شوند.توانند دشرایطی می
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و اتصـاف موضـوعات    ،تقسیم موضوعات گزاره اخلاقی به موضوع ذاتی و عرضی ـ 1/2/1

 گزاره اخلاقی لاتعرضی به واسطه موضوعات ذاتی به محمو

همانطور که ذکر شد موضوع احکام اخلاقـی، فعـل خـارجی نیسـت، بلکـه از آن جهـت کـه        

« صـدق »بـه عنـوان مثـال     .گیـرد گزاره اخلاقی قرار میمصداق یک عنوان انتزاعی است موضوع 

شـود،  عنوانی است که از یک فعل اختیاری انسان به دلیل ارتباط داشتن با کمال نهایی انتـزاع مـی  

آنچه در خارج وجود دارد، حرکت دهان، زبـان و  . که صدق فی نفسه در خارج وجود ندارد چرا

ما مجموعه این حرکات را با کمال نهایی مقایسه وقتی . شودهوایی است که از حنجره خارج می

 .  شودساخته می« سنٌالصدقُ حَ»     قضیه  ،کنیم، عنوان صدق را انتزاع کردهمی

تر بنگریم، خواهیم دید حتی این عنوان انتزاعی هـم حقیقتـاً موضـوع حکـم اخلاقـی      اگر دقیق

کـه   خواهد، چـرا بلکه حد وسط می ،شوده صدق حمل نمینّأیعنی حَسَن ذاتاً بر صدق بما  ؛نیست

رسیم که مثلاً چون مصالح جامعـه در  در مقام تعلیل اینکه چرا صدق خوب است؟ به این نتیجه می

حـد وسـط اثبـات حسـن بـرای      « مفید بودن برای مصـالح جامعـه  »گرو راست گفتن است و این 

عَمِـمّ و مخَُصصـص   مُ ،باشـد. ایـن علـت   و به تعبیر دیگر علت ثبـوت حکـم مـی   گیرد قرار میصدق 

 هرچند در ضمن یک درو  گفتن باشد و هـر  ،است؛ هرجا مصلحت اجتماعی باشد، خوب است

پـس عنـوان   . گـویی صـدق کنـد   چند عنوان راست هر ،جا موجب مفسده اجتماعی شود، بد است

-حُسن ذاتاً متعلق به صدق و یا دیگر عناوین اخلاقی نیست، بلکه بالعرض بـه آن نسـبت داده مـی   

به عبارت دیگر ما در همه احکام اخلاقی دو کبرای کلی داریـم کـه هـر موضـوع اخلاقـی      . دشو

کبـرای اول   .وقتی تحت یکی از این دو کبرای قرار بگیرد حکم واقعی خـودش را خواهـد یافـت   
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کبرای دیگر اینکه آنچه برای هـدف   و اینکه آنچه برای هدف مطلوب ما مفید است، خوب است

 بد است. است، مطلوب ما مضرّ

ما اگر موضوع . بنابراین اخلاق نسبی نیست، بلکه حکم الصدقُ حسنٌ و امثال آن نسبی است 

ذاتی را لحاظ کنیم همواره حکم برای آن ثابت است و هیچگاه اسـتثناء نخواهـد داشـت. اشـتباهِ     

 ع مـا از خلـط بـین موضـو    ،اندآنهایی که از استثناءِ حُسنِ صدق، حکم به نسبی بودن اخلاق کرده

سن اسـت،  ه صدق حَنّأکه مثلاً صدق بما  اندبالعرض ناشی شده است و چنین پنداشته بالذات و ما

کـه حکـم آن    1اسـت، « المفیـد للمجتمـع  »که چنین نیست و موضوع حقیقـی همـان    در صورتی

بلکــه موضــوعات  ،مطلــق و همیشــگی اســت و دیگــر موضــوعات، موضــوعات حقیقــی نیســتند

 باشند.میای مسامحه

بلکـه   ،ه صـدق موضـوع نیسـت   إنّ ـصـدق بمـا   ــ  1 توان بیان کرد:ین مطلب را به دو شیوه میا

گردید، متصف به حسـن مـی شـود. در ایـن صـورت موضـوع       « للمجتمع المفید»هرگاه مقید به 

اسـت کـه   « المفیـد للمجتمـع  »عنوان ذاتی صـرفاً  ـ 3.حقیقی همواره مقید به الفید للمجتمع است

ی دیگـر نیـازی بـه قیـد     رگاه این عنوان صدق کند حکـم ثابـت اسـت و   باشد و هملاک حکم می

  2 3تر است.بیان دوم دقیق. دیگر نیست
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ع و محمول به یک این نحوه تحلیلِ  موضوع گزاره اخلاقی مشکلی را در بر خواهد داشت و آن اینکه در گزاره اخلاقی، موضو - 3

است؛ یعنی یک عنوان هنگامی مفهومی « مفید کمال نهایی»معنا خواهند بود. توضیح مطلب اینکه طبق این دیدگاه موضوع ذاتی 

اخلاقی خواهد بود که با کمال نهایی و سعادت حقیقی سنجیده شود و نسبت به آن  ضرورت بالقیاس داشته باشد. از طرف دیگر 

باشد، در اینصورت معنای عبارت )حسن( نیز به معنای ضرورت بالقیاس الی المطلوب یا همان کمال نهایی می محمول گزاره اخلاقی

الصدقُ حسنٌ خواهد بود: آنچه که برای کمال نهایی ضرورت دارد، برای کمال نهایی ضرورت دارد، که این به معنای تکرار موضوع 

در فرایند ساخت گزاره اخلاقی، در ناحیه موضوع فقط تأثیر گذاری یا عدم تأثیر توان جهت رهایی از این مشکل، و محمول است. می

گذاری آن در کمال نهایی را بررسی کنیم و در ناحیه محمول بنا بر اینکه این تأثیر مثبت باشد یا منفی، در مورد حسن یا قبح آن 
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در صورت لحاظ موضوع ذاتی  ،امکان به کارگیری قضایای اخلاقی در برهانـ  3/2/1

 حکم

شود حُسن عدل و قُبح ظلم از مسـلمات و مشـهورات   دانید در منطق گفته میهمانطور که می

کـه ایـن قضـایا     انـد برخی چنین پنداشـته  . شود و نه در برهانه در جدل از آنها استفاده میاست ک

توان این که می اندکه اساطین منطق تصریح کرده گیرند، در حالیهیچگاه مقدمه برهان قرار نمی

شـکل  مبداء برهان قـرار گیرنـد و صـرفاً ایـن قضـایا در       تا را به قضایای یقینی بازگرداند هاگزاره

یعنـی وقتـی گفتـه     ؛باشـند از مسلمات و مشهورات مـی ـ که بین عقلاء متداول است  ـ  عرفی خود

-است و جزء مشهورات است و به این شکل نمیای این عبارت مسامحه ،شود: الصدقُ حسنٌمی

ن اما وقتی گزاره اخلاقی را با موضوع ذاتی آن به کـار بـردیم، ای ـ   ،را در برهان به کار برد توان آن

قضیه خصوصیات مقدمات برهان ازقبیل: کلیت، ضـرورت و دوام را خواهـد داشـت کـه در ایـن      

  1توان بر آن برهان اقامه کرد.تواند در مقدمات برهان اخذ شود و هم میصورت هم می

 اخلاقی  هایمحمول گزارهـ 3

رکـن  . ندشـو و اخباری ابراز می انشاییدو صورت  احکام اخلاقی در محاورات عمومی به هر

در ناحیـه  . گـوییم اسـت کـه بـه آنهـا مفـاهیم الزامـی مـی       « باید و نباید»ی، عناوین یجملات انشا

رود کـه مفـاهیم ارزشـی    به کار مـی « خوب و بد»محمول و یا مسند جملات اخباری نیز عناوین 

یـک  لازم به ذکر است با تحلیـل هر . در این مقام، به تفصیل به هریک خواهیم پرداخت. نام دارند

 عنوان متضاد آنها نیز روشن خواهد شد.   ،«خوب»و « باید»از عناوین 
                                                                                                                                               

البته این راه حل هر چند مشکل تکرار موضوع و محمول را خواهد بود. « مؤثر در کمال نهایی»قضاوت کنیم؛ بر این اساس موضوع ما 

 ای که حُسن دایر مدار آن باشد!تواند موضوع ذاتی گزاره اخلاقی قرار گیرد به گونهنمی« مؤثر در کمال نهایی»کند، اما حل می

 .                                       113 -112و ص 72 -71دروس فلسفه اخلاق، ص - 1
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 اخلاقی های محمولات الزامی گزاره ،«باید و نباید»ـ 1/3

 بیانگر رابطه ضرورت بالقیاس میان فعل اخلاقی و کمال نهایی ،«باید»عنوان ـ 1/3/1

باشد. بـین  و کمال نهایی میی اخلاقی، بیان رابطه علیت میان فعل اختیاری هامفاد اصلی باید

علت و معلولِ یک پدیده ضرورت وجود دارد، به این معنا که هرگاه علت تامـه آن موجـود شـود،    

به این ضرورت در اصـطلاح فلسـفه، ضـرورت بالقیـاس الـی       .معلولش نیز ضروری الوجود است

ز ایـن قاعـده مسـتثنی    شود. افعال اختیاری انسان به نسبت نتـایج اخلاقـی آنهـا نیـز ا    ال،یر گفته می

سـنجیم، بـین آنهـا رابطـه     نیستند؛ یعنی هرگاه فعل اخلاقـی انسـان را بـا نتـایج مترتـب بـر آن مـی       

توان به صورت یک قضیه اخلاقی بیان کنـیم کـه   می   این ضرورت را . یابیمضرورت بالقیاس می

از ضـرورت  « بایـد »، «باید راسـت گفـت  »مثلاً در گزاره . است« باید»آن، متعلق  فعل مزبور در

 1کند.گویی و کمال مطلوب حکایت میبالقیاس بین راست

 از واقع  زاره اخلاقی، به إخبار و حکایتِگبازگشت کاربرد انشایی ـ 3/3/1

یکی از مسائلی که در فلسفه اخلاق از دیر باز محطِّ بح  اندیشمندان بوده اسـت، چگـونگی   

ز مفاهیم اخلاقـی ارائـه دادیـم، احکـام اخلاقـی از      بنابر تحلیلی که ا. است انشاییتحلیل جملات 

بر این اسـاس  . کندمیان فعل اختیاری انسان و کمال مطلوب او حکایت می روابط عینی و حقیقیِ

کند باشد که از واقعیت نفس الامری خود حکایت میی اخباری میهاقضیه اخلاقی از قبیل جمله

ی هـا اصـل در گـزاره   نبنـابرای . و کذب را دارد و به همین دلیل است که قابلیت اتصاف به صدق

. باشـد صرفاً تبدل در قالب و هیأت جمله مـی  انشاییی هااخباری بودن آنهاست و گزاره ،اخلاقی

                                                 

 . 61 -02؛ فلسفه اخلاق، ص 21 -26دروس فلسفه اخلاق، ص - 1
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این تبدل در هیأت به منظور سهولت و سادگی در بیان مقصود و تأثیر و نفوذ بیشتر کلام صورت 

 1گیرد.می

 اخلاقی هایگزارهارزشی  محمولاتِ ،«خوب و بد»ـ 3/3 

 انتزاعی از رابطه علیتی بین فعل اخلاقی و کمال نهاییی مفهوم ،«خوب»ـ 1/3/3

از رابطه علیتی بـین فعـل اخلاقـی و نتیجـه آن     « خوب»مبنایی که اخذ کردیم، مفهوم  مبتنی بر

 کـه از مقایسـه و   اسـت در حقیقت این مفهوم نیز از سنخ مفـاهیم ثـانی فلسـفی    . شودمی   انتزاع 

 این اساس تفاوتی ماهوی بین مفهوم  باید و نباید بـا  آید. برلحاظ حداقل دو امر عینی به دست می

 1  2  3مفهوم خوب و بد وجود ندارد.

                                                 

 . 17 - 13فلسفه اخلاق، ص - 1

 . 31 -32دروس فلسفه اخلاق، ص  -2

یابد که درک صفت خوبی، صرفاً با واقعیت در وجود انسان ناسازگار است؛ انسان به روشنی در می« خوب و حسن»این تحلیل از  -3

گردد. به عبارت دیگر حسن و قبح بیش رایش روحی انسان نیز منشاء درک از خوبی و بدی مییک درک نظری نیست، بلکه میل و گ

ه در نظریه آید، در حالیکاز آنکه مبتنی بر ادراک نظری باشد از مقوله احساس بوده که در حوزه امیال و گرایشات روحی پدید می

 نسته شده است. صرفاً به معنای درک نظری از ضرورت بالقیاس دا آیت الله مصباح

به تحلیل امیال و رابطه آن با کمال نهایی فعل اخلاقی پرداخته اند، همچنین به کرات بیان داشته اند که همواره  البته استاد مصباح

 ،کند و این میلتوان نتیجه گرفت که میل انسان به کمال نهایی به خود فعل سرایت میمی. لذا باشدمسبوق به میل می، صدور فعل

درک نظری رابطه ضرورت بالقیاس بین فعل و کمال نهایی با میل و در این نظریه نیز . در این صورت گرددقرار میدمه انجام فعل مق

 آید.درک از حسن و خوبی پدید می ،گرایش همراه خواهد بود و از تقوم این دو

های اصولی، پردازیم  )ر.ک: مجله پژوهشمصباح می در پایان به نقد و بررسی اشکالات استاد صادق لاریجانی بر نظریه استاد -7

(.  در ابتدا اصل اشکال را آورده سپس مبتنی بر نظریه استاد مصباح به بررسی آن خواهیم  211ش، ص 1326سال سوم، شماره هفتم 

 گیرد:  پرداخت، بدیهی است در این مجال بررسی اشکالات در کمال اختصار صورت می

یابیم که اوامر کند، در حالی که به وضوح در میرت بالقیاس رابطه تکوینی بین فعل و کمال نهایی را بیان میالف( اشکال اول: ضرو

کند، لذا نظریه استاد مصباح تأیید زبانی ندارد. به دهد و او را مُلزَم به انجام یا ترک فعل میو نواهی اخلاقی، انسان را خطاب قرار می

ای میان انسان و فعل است، در صورتی که ضرورت بالقیاس میان فعل و نتیجه آن وجود دارد. انگر رابطهعبارت دیگر الزام اخلاقی بی

 تواند همان ضرورت بالقیاس میان فعل و کمال نهایی باشد، چرا که خلاف ارتکازات عرفی و زبانی است.  بنابراین الزامات اخلاقی نمی

کس شد استاد مصباح به تفصیل به تحلیل رابطه انسان، کمال نهایی و افعال اخلاقی بررسی اشکال اول: همانگونه که در تقریر منع

است. بنابراین هر چند ضرورت بالقیاس، بین فعل و  توان مدعی شد که ایشان از رابطه بین انسان و فعل غفلت کردهپرداخته و لذا نمی

باشد، میل از کمال نهایی به آن فعل سرایت قق مطلوب نهایی میباشد، اما با ضمیمه این مطلب که این فعل علت تحکمال نهایی می

در وهله اول بیانگر « ضرورت بالقیاس»آید. به عبارت دیگر هر چند رابطه کند و اینچنین نسبتِ بین انسان و انجام فعل پدید میمی
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نگذاشته، به تحلیل آن نیز پرداخته است. بر این  رابطه بین فعل و غایت آن است، ولی استاد مصباح کیفیت ارتباط فرد و فعل را نیز فرو

های اخلاقی اولاً و اساس، اشکال آقای لاریجانی در صورتی وارد است که ایشان ادعا کند که ارتکاز عرفی این است که    گزاره

 نیست! گیرد نه ثانیاً و بالواسطه؛ که اثبات این ادعا خالی از تکلف بالذات به رابطه انسان و فعل تعلق می

باید کمال مطلوب را تحصیل »ب( اشکال دوم: دومین اشکالی که آقای لاریجانی مطرح کرده است، در خصوص جملاتی از قبیل 

شود که بین عدالت و غایت  این طور تحلیل می« باید به عدالت رفتار کنی»مصباح، جمله  گوید طبق نظریه استاد ست. ایشان میا« کنی

باید به طرف »، «باید کمال مطلوب را تحصیل کنم»ود دارد، ولی این توجیه در خصوص جملاتی از قبیل مطلوب ضرورت بالقیاس وج

درست نیست، زیرا بین فوز، فلاح و کمال مطلوب هیچ علیتی برقرار نیست. غایت با « باید فوز و فلاح را تحصیل کنم»، «سعادت بروم

ارد. بنابراین ایشان ناچاراً باید یکی از دو راه زیر را انتخاب نماید؛ یا از اصل خودش ضرورت بالقیاس إلی الغیر ندارد، بلکه وحدت د

شود به نحو معقولی این  گزاره صحیحی نیست؛ یعنی نمی« باید کمال مطلوب را تحصیل کنیم»نظریه دست بکشد و یا بگوید که گزاره 

 جمله را گفت.

داند. آقای  کند و آن را ناصحیح می اند، اشاره میاخلاق در قرآن آورده سپس آقای لاریجانی به پاسخی که استاد مصباح در کتاب

بینیم، چرا که  اند که ما هیچ گاه در قرآن تحریض به تحصیل سعادت و کمال و امثال اینها میمصباح در کتاب اخلاق در قرآن آورده

شوند و  ا نتایج افعال ما هستند که تکویناً بر افعال مترتّب میاینها خودشان مطلوب بالذّات و مورد حبّ ذاتی ما هستند و دیگر اینکه اینه

شود، آقای لاریجانی  های اخلاقی ـ که موضوع آنها افعال اختیاری است ـ واقع نمی لذا خارج از افعال اختیاری بوده و موضوع گزاره

معناست، در حالی که  بی« صیل کمال کنیباید تح»گوید که لازمه حرف آقای مصباح این است که جمله  بعد از نقل این پاسخ می

 مصباح پذیرفتنی نیست. و ارتکازی است، لذا این جواب استادگونه جملات، واقعیتی بدیهی  صحت این

داند. این راهکار این است که در دفاع  دهد که البته در نهایت نیز آن را مخدوش می سپس آقای لاریجانی خودش راهکاری ارائه می

عنوانی است برای افعال منتهی به غایت مطلوب و بین این « ایجاد الغایه المطلوبه»یا « ایجاد الکمال»مکن است گفته شود از نظریه فوق م

« ایجاد الکمال»افعال و غایت مطلوب، رابطه علت و معلول قرار دارد، ولی در نظر آقای لاریجانی این پاسخ هم کارساز نیست، چون 

ی به غایت مطلوب نیست. آری مجازاً ممکن است بر آن اطلاق شود، ولی بحث در اینجا لفظی نیست. عنوان حقیقی برای افعال منته

تواند عنوان برای افعال  است. لذا ایجاد الکمال نمی« وجود»مساوق با « ایجادی»است، چون هر « وجود کمال»مساوق با « ایجاد الکمال»

 منتهی به غایت باشد.

اند.  تر از راهکارهایی است که جناب آقای لاریجانی پیشنهاد کرده رسد پاسخ به این اشکال بسیار ساده بررسی اشکال دوم: به نظر می

اند، تا از اخلاقی نبودن جملاتی از  های اخلاقی نکرده را منحصر به گزاره« باید»شان استعمال استاد مصباح در هیچ کجای تبیین نظریه

، اخلاقی «بایدی»ایشان لازم بیاید. حتی ایشان در قسمتهای مختلف تصریح دارند که هر ، نفی نظریه «باید تحصیل کمال کنی»قبیل 

تواند صرفاً حالت انشایی و  نیست و این کلمه در علوم دیگر از جمله حقوق و یا حتی علوم تجربی قابلیت استعمال دارد و حتی می

 (61تا  02اعتباری داشته باشد.) فلسفه اخلاق، استاد مصباح، صفحه 

باید کمال را »تواند مصححّی برای جملات  در نظریه استاد مصباح نمی« باید»اگر ادعا شود که هیچ یک از حالتهای مختلف کاربرد 

است؛ نه نقض نظریه ایشان! « باید»باشد، نهایت اشکالی که به استاد مصباح وارد خواهد بود، غفلت از برخی کاربردهای « تحصیل کنی

ای که  باشد، مثل آدم تشنه می« میل»به منظور حکایت از وجود « باید»ی شد که در برخی از موارد، استعمال توان مدع چرا که می

باشد؛ نه  در حقیقت کاشف از وجود میل در گوینده می« من باید آب بخورم»در این حالت، جمله «. من باید آب بخورم»گوید  می

 لوب دارد.اینکه آب خوردن، ضرورت بالقیاس نسبت به کمال مط

فرماید اگر ما بپذیریم که بایدهای اخلاقی همان ضرورتهای بالقیاس بین فعل و کمال مطلوبند، اشکال سوم: آقای لاریجانی می ج(

باشد، « وجود مقدّر کمال مطلوب»و « وجود مقدّر فعل»و لااقل بین « وجود کمال مطلوب»و « وجود فعل»ناگزیر باید این ضرورت بین 
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تواند وجود فعل )اعم از حقیقی و یا تقدیری( باشد، زیرا فعلی که  گاه نمی هیچ« ضرورت اخلاقی»یا « بایستی» معروضدر حالی که 

معناست که تحت الزام اخلاقی یا قانونی یا شرعی برود. همچنین  اش مفروض و مقدّر است، بیوجود خارجی یافته و یا وجود خارجی

مصباح ضرورت بین علت و معلول نیست، بلکه ضرورت موجود بین علل  ن مطلب که مقصود استادنوان کردن ایدفاع از این نظریه با ع

ثمر است، زیرا این ادعا ـ علاوه بر اینکه خلاف تصریحات فراوان جناب آقای مصباح است ـ در  باشد، تلاشی بی مُعدّه و غایت می

بین عدم فعل و »یا بگوید « وجود فعل و وجود غایت است»القیاس بین نهایت باید یکی از سه حالت زیر را بپذیرد؛ یا بگوید: ضرورت ب

ای نیست است که به وضوح، دو فرض اخیر باطل است و لذا چاره« بین طبیعت فعل و وجود غایت»و یا معتقد شود « وجود غایت است

 د بود.که بگوییم ضرورت بالقیاس بین وجود فعل و وجود غایت است که باز همان اشکال وارد خواه

ترین اشکال آقای لاریجانی بر نظریه استاد مصباح است. لبّ این اشکال این است که رابطة  بررسی اشکال سوم: این اشکال قوی

ضرورت بالقیاس یک رابطة تنجیزی بین وجود علت و وجود معلول و یا حداقل بین وجود مفروض علت و وجود مفروض معلول 

تواند امر موجود و یا مفروض الوجود باشد، زیرا که ظرف وجود  تعلق لزوم و بایستی، نمیشک م است. این در حالی است که بی

شود اساس این اشکال بر این استوار است که معنای  )حقیقی باشد یا مفروض( ظرف اسقاط تکلیف است. همانگونه که ملاحظه می

باشد؛ یعنی علت موجود است، چون معلول موجود است « حکایت از تحقق علت به دلیل تحقق معلول»ضرورت بالقیاس إلی الغیر، 

توان درباره ضرورت بالقیاس معنایی  رسد که می )اعم از اینکه معلول واقعاً موجود باشد و یا اینکه موجود فرض شود(، ولی به نظر می

وییم مفاد ضرورت بالقیاس إلی الغیر دیگر نیز ارائه نمود که بر اساس آن اشکالی متوجه نظریه استاد مصباح نشود. به این صورت که بگ

اگر «. اگر معلول موجود باشد، وجود علت نیز ضرورت دارد، فارغ از اینکه در حال حاضر معلول موجود است یا معدوم»این است که 

ت و به چنین تحلیلی را از مفاد ضرورت بالقیاس بپذیریم، واضح است که مستلزم وجود و یا فرض وجود کمال مطلوب )معلول( نیس

)علت( « وجود فعل»ای خواهد بود بین  تبع آن، بر وجود و یا فرض وجود علت )فعل( نیز دلالت نخواهد کرد و در عین حال هم رابطه

اگر »، معنایش این است که «باید به عدالت رفتار کنی»)معلول(. بر این اساس هرگاه به کسی گفته شود که « وجود کمال مطلوب»و 

یابد، لذا  و چون شخص فقدان کمال مطلوب را بالوجدان در می« باشد، ضرورت دارد که عادلانه رفتار کرده باشی کمال نهایی موجود

توان گفت ضرورت بالقیاس یک رابطة تنجیزی بین وجود علت و  کند که برای تحقق آن عدالت بورزد. بنابراین می انگیزه پیدا می

ای است که در  ود معلول است؛ یعنی فرض وجود معلول در آن شرط نیست، بلکه رابطهوجود معلول است و در عین حال، معلَّق بر وج

 فرض وجود معلول برقرار است .

اشکال چهارم: در این اشکال، جناب آقای لاریجانی معتقد است که این نظریه عاجز از ارائه توجیهی عقلی از افعال انسان است و  د(

گردد، زیرا انسان عاقل به دنبال آن است که افعالش را معلّل به اغراض عقلایی نماید و لذا  ی میدر نهایت نیز به نسبیت در اخلاق منته

، این غرض، عقلایی نیست، چرا که حتی افعال «چون میل دارم»بگوید: « چرا فلان کار را کردی؟»اگر کسی در پاسخ به این سؤال که 

کنند، که مطمئناً این غرض  ن است که عقلا در افعال خود به چه چیزی تکیه میحیوانات هم مسبوق به میل است. بنابراین بحث بر سر آ

 باشد.« میل»تواند صرف گاه نمیو تکیه

گیرد که این توجه نیز  گوید در نظریه استاد مصباح هر فعل اختیاری از توجه خاص نفس سرچشمه میدر ادامه آقای لاریجانی می

واقع تبلور همین حب ذات و کمالات ذات است. بنابراین این نظریه در پاسخ به این سؤال که  ها در ریشه در حبّ ذات دارد و اراده

، باید بگوید، ما یک حب ذاتی به غایت داریم و این فعل، ضرورت بالقیاس نسبت به آن «کند؟ چرا فلان شخص اقدام به این کار می»

در نهایت برای تصحیح افعال اخلاقی و ارزشی آنها به حبّ ذات و غایت دارد؛ یعنی علت برای آن غایت است. پس این نظریه نیز 

 است.« نسبیت مطلق اخلاق»کمال حقیقی تمسک جسته که لازمه آن 

ای در نهایت به این مطلب برسد که یک امر چون باشد؛ یعنی اگر نظریه بررسی اشکال چهارم : اساس این اشکال امری صحیح می

طمئناً منجر به نسبیت مطلق اخلاق خواهد شد، زیرا که این مطلب مستلزم آن است که هر کسی بتواند متعلَق میل است اخلاقی است، م

رسد نظریه استاد مصباح از این نقیصه مبراّ باشد. توضیح آنکه استاد  به صرف مایل بودن به فعلی آن را اخلاقی بداند، ولی به نظر می

دانند، زیرا امیال به دو دسته متعالی و ا آن را برای اخلاقی بودن یک فعل کافی نمیدانند، اممصباح وجود میل را شرط صدور فعل می

شوند و افعالی، اخلاقی خواهند بود که مبتنی بر امیال متعالی باشد. اینکه چرا این دسته از امیال اخلاقی خواهند بود نیز پست تقسیم می
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 مصباح اللهآیتبندی نظریه جمع

تحلیل »و « تحلیل فعل اخلاقی»توان در دو مبح  بندی نظریه استاد مصباح را میجمع

 نمود.ارائه « های اخلاقیگزاره

است « حب نفس»در مبح  اول استاد مصباح معتقد است که میل محوری و اصلی در انسان 

ها و اقتضائاتِ شئونِ متفاوت میل به خواسته»که از این میل متناسب با مراتب وجودی انسان، 

ای که هر یک از مراتب نباتی، حیوانی و انسانی نفس آدمی کمال شود به گونهمشتق می« نفس

 دهد.کند و اراده انسانی را به سمت آن سوق میبه خود را طلب می مخصوص

های نفس ها و گرایشنسبت به سایر مطلوبیت« حب نفس»همچنین با توجه به زیر بنا بودن  

-تی که بیشتر از همه، منافع نفس را تأمین مییتوان نتیجه گرفت که آن کمال و مطلوبانسانی می

« کمال نهایی»تر است که از چنین مطلوبی به ه انسان به آن افزونتر و علاقداشتنیکند، دوست

 شودتعبیر می

های نفس، برخی را در این نگاه، انسان مختار است که از میان این کمالات و مطلوبیت

های سطوح مختلفِ نفس مسأله تزاحم مطلوبیتبه برگزیند و برخی را وانهد که با توجه 

آید. نکته مهم دیگر اینکه پرداختن انسان به امیال یک مرتبه از بندی و ترجیح پیش میاولویت

شود. به عنوان مثال انسان اگر نفس، موجب تقویت و توسعه آن مرتبه و تضعیف مراتب دیگر می

گردد. در بیش از اندازه به امیال مرتبه حیوانی توجه کند موجب تقویت حیوانیت نفس خویش می

کند. در مقابل ت الشعاع قرار گرفته، کلیت نفس تنزّل پیدا میاین صورت مراتب دیگر نفس تح

                                                                                                                                               

وضیح داده شده است. از این رو استاد مصباح یکی از ملاکات ارزش اخلاقی مبتنی بر استدلال و برهان عقلی است که در مقام خود ت

-تؤامان موجب صدور فعل می« محاسبه عقلی»و « میل»دو عامل  اند که هرداند و بارها تاکید کردهرا انتخاب عقلانیِ کمال نهایی می

 گردد.  شوند. بنابراین غرض عقلاییِ مدّ نظر آقای لاریجانی نیز تأمین می
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به میزانی که انسان به مراتب عالی نفس بپردازد تعالی و تکامل نفس را به دنبال خواهد داشت. 

امیال پست و امیال »توان امیال نفس را به دو دسته بنابراین بر میزان تکامل یا تنزّل نفس می

 تقسیم کرد.« متعالی

بیشترین تمایل و کشش را « حب نفس»طور که گفته شد انسان به علت برخورداری از همان

دارد. راه انحصاری تشخیص مصداق این کمال نهایی نیز استفاده از قوه عاقله « کمال نهایی»به 

و سنجش است. معیار عقل برای تعیین مصداق کمال نهایی نیز همانا انفع و اصلح بودن برای 

 نفس است.

بایست به این نکته توجه کرد که اولاً کمال نهایی بالاترین و یص کمال نهایی میدر تشخ

های بلند مدت بر لذّات کوتاه بیشترین منفعت و لذت را برای نفس تأمین کند، ثانیاً منافع و لذت

ای ترجیح دارند. با لحاظ این دو شاخصه کمیت و کیفیتِ منفعت و لذت در مدت و لحظه

د به اعتقا)یی و همچنین ضمیمه کردن دو اصل موضوعه از اعتقادات دینی تشخیص کمال نها

جز با نیز توان نتیجه گرفت تأمین منافع روح اولویت دارد و وصول به آن می روح و معاد(

قرب »ممکن نخواهد بود. بنابراین مصداق کمال نهایی در اخلاق، « تقرب به خدای متعال»

توان کلیه کمالات و منافع نفس را تأمین پرتو  آن است که می باشد و  تنها درمی« خدای متعال

 .نمود

البته ممکن است عقل در تشخیص کمال نهایی و یا مقدمات تحقق آن دچار اشتباه شود که 

به نظر استاد مصباح همین اشتباهات است که علت اختلاف انسانها در تشخیص افعال اخلاقی 

 شود. می
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. به این صورت آوردبه حساب میارکان فعل اخلاقی از را « نیت»اح علاوه بر اینها استاد مصب

مبتنی بودن بر »و « میل و گرایش»لی اخلاقی است که علاوه بر حضور فعدر نگاه ایشان که 

 گردد.« انتخاب» ،«نیتِ مقدمه کمال نهایی بودن»به « شعور و آگاهی

های موضوع گزاره»قد است که های اخلاقی( استاد مصباح معتدر مبح  دوم )تحلیل گزاره

از سنخ مفاهیم ثانی فلسفی است که از روابط علیتی موجود بین فعل اختیاری و نتیجه « اخلاقی

های اخلاقی در یک رتبه نبوده، برخی از آنها شود. از طرفی همه موضوعات گزارهآن انتزاع می

که عنوان ذاتی صرفاً شود به برخی دیگر رجوع دارند که با دقت در این مطلب مشخص می

هرگاه این عنوان صدق کند حکم  . لذااست که ملاک حکم اخلاقی است« المفید للمجتمع»

تواند ثابت است و دیگر نیازی به قیدی دیگر نیست. استاد مصباح مدعی است این مطلب می

 موجب رهایی اخلاق از نسبیت گردد، چرا که پذیرش ذاتی بودن برخی موضوعات بدین معناست

توان از آنها به عنوان مقدمات که اخلاقی بودن آنها دارای دوام، کلیت و ضرورت است. لذا می

برهان استفاده کرد و هم بر وجود آنها برهان اقامه کرد که همین امر مانع نسبی شدن اخلاق 

 خواهد بود. 

قائل است که این « های اخلاقیمحمولات گزاره»همچنین استاد مصباح در خصوص 

)خوب و بد( « عناوین ارزشی»)باید و نباید( و « عناوین الزامی»ولات در دو دسته محم

ضرورت بالقیاس میان فعل اخلاقی و »شوند که هر دوی آنها در حقیقت از رابطه استعمال می

های اخلاقی، اخباری بودن آنهاست و دهند. بنابراین اصل در گزارهإخبار می«  کمال نهایی

باشد که به منظور سهولت و سادگی در صرفاً تبدل در قالب و هیأت جمله می های انشاییگزاره

 بیان مقصود و تأثیر و نفوذ بیشتر کلام صورت گفته است. 
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و نسبت آن با  «یالزامات اخلاق»در خصوص آیت الله مصباح یزدی نظریه  بررسیبخش دوم:   

 توحید

و نسـبت آن بـا   الله مصـباح یـزدی   بـه نقـد و بررسـی نظریـه فلسـفه اخـلاق آیـت        در این بخش

بـه عنـوان پـیش     ،مبانی معرفت شناسی آن ،در بررسی نظریه. پردازیممی« خداپرستی»و « توحید»

     1.کنیماین مبانی خودداری میو بررسی از نقد  شده،فرض پذیرفته 

به علت بازگشت خداپرستی به حب  ،«دای متعالپرستش خ»عجز این نظریه از تحلیل اول:  نقدـ 1

 نفس

-باز مـی   «حب نفس»استاد مصباح در نظریه فلسفه اخلاق خود منشاء همه امیال انسان را به  

که تمامی افعال انسان در جمیع اقسام آن ظهور و بروز حب نفـس و در مرتبـه   ای گرداند، به گونه

   3.باشدبعد تأمین کمالات نفس می

 .خواهـد و مطلـوب اصـیل نـزد او نفـس او اسـت      این مبنا انسان اصالتاً تنها خود را می مبتنی بر

و  اسـت بنابراین پرداختن او به دیگر امور در جهت به کارگیری آنها در تأمین کمـال نفـس خـود    

پـردازد، در حقیقـت   چنین انسانی حتی اگر به پرستش خدای متعال مـی . صرفاً جنبه مقدمیت دارد

و از  اسـت به کمال نفس رسیدن  او مطلوبیت اصیل ندارد، بلکه صرفاً مقدمه و طریقِ نزداین کار 

حقیقـی دارد و آن نفـس    هـدف بـه عبـارت دیگـر انسـان یـک      . هیچ ارزش ذاتی برخوردار نیست

                                                 
1
لازم به ذکر است مطالب این بخش از مقاله، جمع بندی نکاتی است که در جلسات پژوهشی در محضر استاد سید مهدی میرباقری  - 

 به بررسی نظریه پرداخته شده است و البته نقاط ضعف آن متوجه نگارنده می باشد.

؛ اخلاق 131ک : دروس فلسفه اخلاق، ص.یشان است. راین بخش از نظریه مورد تأکید و تکرار استاد مصباح در کتب اخلاقی ا - 2

 .110؛ خود شناسی برای خودسازی، ص 31، ص2؛ اخلاق در قرآن، ج203، ص1در قرآن، ج 
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واحـد اسـت کـه بـه     تلاشی بـرای تـأمین آن هـدفِ    شود در اصل اوست و هر فعلی از او صادر می

بـدیهی اسـت کـه مفهـوم پرسـتش      از طرف دیگـر  . کندظهور پیدا می گوناگون هااَشکال و قالب

او را محور فعالیتها و مطلوبیت اصیل قائل شود و  ،چیزی جز این نیست که انسان برای موجودی

و  طلبـد ایـن اسـاس در ایـن نظریـه انسـان همـواره نفـس خـود را مـی          بـر . اقدامات خود قرار دهد

همـواره تـابعی از   « خداپرسـتی »بنابراین در این نظریـه  . ابدیهیچگاه از این خودپرستی رهایی نمی

 گاه معنای رفیع خود را نخواهد یافت.خواهد بود و هیچ« خواهینفس»

کننـد و بـه آن   دو پرسش بر نظریـه خـود مطـرح مـی    « اخلاق در قرآن»استاد مصباح در کتاب 

باشد، ابتدا مضمون آنـرا  فوق می از آنجا که این پرسش و پاسخ مرتبط با اشکال. دهندمی    پاسخ 

 .  ذکر کرده و سپس در ادامه به بیان ناکافی بودن پاسخ و باقی ماندن اشکال خواهیم پرداخت

که براساس آیات و روایات یک امـر   ـ سخنی از محبت به خدا   ،اول: چرا در این طرح ساال»

 به میان نیامده است؟ ـ فطری است 

 :  به سه صورت قابل فرض است هاپاسخ: محبت به خدا در انسان

به صورت نیروی محرک ناآگاهانه و فطری که در عمـق فطـرت انسـان و درون نفـس وی     ـ 1

 هرچند خود انسان از وجود آن غافل است.      ،جای دارد

 به صورت آگاهانه در افراد عادی و متعارف.ـ 3

-تبه خلـوصِ در توحیـد رسـیده   در اولیاء الله و افرادی که به مرکه مرتبه کامل محبت الهی ـ 2

 .، وجود دارداند

هرکـدام بـه دلیلـی از تحـت الگـوی امیـال در ایـن نظریـه          ،این محبت به خدا در هر سه دسته

خارج است؛ محبت به خداوند در دسته اول به صورت یـک میـل ناآگاهانـه و فطـری اسـت و بـه       
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ه این نظریه امیالی را کـه انسـان   ک بندی این نظریه داخل نشده است، چراتقسیم    همین دلیل در 

در دسته دوم محبت به خداوند، به عنوان یک میل اصـیل  . نسبت به آن آگاهی دارد برشمرده است

بلکه در میان عامه مردم اینگونه است که امیـال دیگـر از قبیـل     ،مبداء خداپرستی واقع نشده است

 که رو به پرستش خداوند آورند. شودباع  می ،ی جهنمهامیل به نعمات بهشت و ترس از عذاب

ی خودشـان  هـا تر بـه خواسـته  ی خداوند و با نظری دقیقهابنابراین چنین محبتی در اصل به نعمت

و  هـا ایـن سـخن در مـورد نعمـت    . شـود تعلق گرفته است و مع الواسطه به خداوند نبست داده می

ی امـور ذاتـی و اصـیل    بدیهی است که در ایـن مـدل بـه طراح ـ   . ی اخروی نیز صادق استهالذت

همچنـین در  . پرداخته شده است و چنین محبتی جایگاه مسـتقلی در  ایـن بحـ  نخواهـد داشـت     

این حالـت بـرای    .آیدمی دسته سوم مرتبه کامل محبت خداوند در حالت خلوصِ در توحید پدید 

اسـت کـه    که دیگر خود را نادیده گرفتـه و تنهـا جذبـه معشـوق     شودحاصل می هابرخی از انسان

 هـا اما از آنجا که این حالت عمومیت ندارد و فقط برای قلیلـی از انسـان   ،شودمبداء افعال آنها می

 در این طرح جایی برای آن منظور نشده است.   ،آیدپدید می

در فرض دوم به دلیل اصیل نبـودن   ،بنابراین محبت به خدا در فرض اول به دلیل آگاهانه نبودن

 چـرا  ،از تقسیم بندی امیال در این نظریه خـارج اسـت   ،یل عمومیت نداشتندر فرض سوم به دل و

   .تبیین شده است« مومیع»و « اصیل» ،«آگاهانه»که در این نظریه امیال 

مــذمت شــده اســت و « نفــس»شــود کــه دوم: در مباحــ  اخلاقــی بســیار دیــده مــی  ســاال 

که در این نظریه حـب بـه    در حالی دوستی ملاک ارزش منفی تلقّی شده است،خودخواهی و خود

 ترین گرایش و منشاء همه امیال و افعال دانسته شده است؟!نفس، اصیل
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کند کـه  است در وجود انسان که امر به منکر میای پاسخ: نفس دو معنی دارد: به یک معنا قوه

دوم کـه در   معنـای  ،روددر مقابل عقل یا خداوند قرار دارد و به این معنـا در اخـلاق بـه کـار مـی     

کـاربرد نفـس در ایـن     .باشـد می« جسم»در مقابل است که « روح»فلسفه کاربرد دارد به معنای 

اساساً حب نفـس در اصـطلاح فلسـفی    . نظریه در معنای دوم و به معنی حقیقت روح انسانی است

عین نفس و جوهره وجودی انسان است که همانند علم به نفس، ذاتی نفـس اسـت بـه همـین      ،آن

 1«ل امری ارزشی نبوده و داخل در دامنه اخلاق نیست.دلی

باشـد، امـا   م تأکید و تکرار این نکته که منشاء تمامی امیال حب نفس میغراستاد مصباح علی

رسـد ایشـان از ایـن رهگـذر قصـد      بـه نظـر مـی   . البته اندذکر نکرده ادلیل و استدلالی بر این مدع

 :   اندان این نقش اساسی و مهم حب نفس آوردهایشان در بی .توجیه محرکیت نفس را دارد

]حب نفس[ در انسان نبود هیچ تلاشی اعـم از فـردی و اجتمـاعی انجـام     ای اگر چنین غریزه»

گیـرد در  که فقط به انگیـزه دیگرخـواهی انجـام مـی     رسدنظر میه یی که بهاداد حتی فعالیتنمی

   3«از فروع حب ذات است. گیرد که یکینشأت می ،تری از میل به کمالسطح عمیق

تـوان  اینکه منشاء افعال و حرکات انسان  امیال اوست، مطلبی صحیح و صواب است که نمـی 

در آن خدشه کرد، اما چه ضرورتی دارد که بازگشت همه امیـال  بـه میـل بـه نفـس و ذات خـود       

ه من بـه یـک   ک هنگامیبه عنوان مثال ؟ توان متعلَّق میل را در بیرون از انسان دانستآیا نمی؟ باشد

 ،بدین معنا است که چون خـودم را دوسـت دارم   ،برمگل زیبا علاقه دارم و از زیبایی آن لذت می

البتـه ایـن مطلـب قابـل دفـاع اسـت کـه تـا زیبـایی گـل در درون انسـان            به گل هم علاقه دارم؟! 

                                                 

 .   11، ص2اخلاق در قرآن، ج - 1

 . 21، ص2اخلاق در قرآن، ج - 2
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 ی از نیازهـا و پایگاهی نداشته باشد، انسان گرایشی بـه آن نخواهـد داشـت، ولـی همـین کـه نیـاز       

های انسان توسط آن مرتفع گردد، برای ایجاد گرایش انسان نسـبت بـه آن کـافی    ضعفی از ضعف

   .است و ضرورتی برای وساطت حب نفس وجود ندارد

قرار داده و پایگاه پرسـتش   «توحید»خدای متعال خلقت انسان را متناسب با توان گفت لذا می

میل به خضـوع و خشـوع و بنـدگی     بنابراین، عه گذاشته است.به ودیو عبودیت را در نهاد انسان 

، چرا که انسان، مخلوق و فقیر نسـبت بـه   نسبت به حضرت حق بدون واسطه در عباد وجود دارد

با توجه بـا مخلوقیـت انسـان     .گرددخداوند است و این فقر جز با پیوند با خود او مرتفع نمی رزق

ها و به تبع گرایشات و امیال انسان بـرای  و همه نیازمندیترین گرایش انسان است این میل، اصلی

اند، هر چند که انسان در اثر پیروی از شـیطان و هـوای نفـس    قرار گرفتن خلق شده آن در خدمتِ

، اما آنچه در ایـن مقـام مـورد توجـه اسـت      دهداستکبار علی الله تواند به این امیال رنگ و بوی می

او را مسـتقیماً بـه    وفطـرت انسـان بـه ودیعـه گذاشـته شـده        کـه در  تعلق و گرایشی اسـت وجود 

 آنکه از حب نفس نشأت گرفته باشد.  خواند بیعبودیت و بندگی فرا می

بنابراین در تحلیل امیال انسان نه تنها بازگشت میل عبودیت و پرستش خـدای متعـال بـه حـب     

-و تنافی با یکـدیگر مـی   بلکه همانگونه که گذشت این دو میل در تعارض ،نفس ضرورتی ندارد

کنـد. در واقـع   کمال و بزرگی خود را دنبـال   تاباشند. حب نفس، انسان را متوجه به درون کرده 

انگیـزه اعمـال و رفتـار او    است که معبود حقیقی چنین انسانی نفس اوست و محبت به این معبود 

رابـر عظمـت و کبریـایی    د حقارت و فقر خـویش را در ب وحّمانسان  کهکند، در حال را تأمین می

از طریـق  کند و لـذا  و خویش را مقهور شأن جمال و جلال او احساس می یابدخدای متعال در می
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کند تا بـه قـرب   تلاش میسوای او،  ل و خواری خود در پیشگاه این معبود و نادیده شمردن ماتذلّ

   ساحت او نائل آید و رحمت و رضوان او را به دست آورد.

چـه در   ساساً حب به خود با حب به خدا سازگاری ندارد، چـه در عـوام مـردم و   این اساس ا بر

در مقـام توحیـد   معتقد است که ایشان خواص از عارفان. اینکه استاد مصباح در خصوص عارفان 

این اشکال که چگونه یک امـر ذاتـی مرتفـع گردیـده      مضاف بر ـ کننداز حب به نفس رفع ید می

« توحیـد تـام  »در مرتبـه  )حب به خود و حب بـه خـدا(   ی این دو میل نشان از ناسازگارـ  1است؟

سـوی محبـوب و   بـه   خـویش را خـود را نادیـده گرفتـه و تمـام توجـه       موحّد واقعی،گویی . دارد

به عبارت دیگر مقام توحیـد، مقـام عبـور از خـود و سـر سـپردگی بـه        . داردمعطوف میمعشوق 

 . منفعت و کمال خود را دنبال کند ،خداپرستید در بطن خداوند است، نه اینکه انسان موحّ

اگـر   ؟ چگونـه خواهـد بـود    عـامی در افراد  وتر نکته دیگر اینکه تحلیل این امر در مراتب پایین

را بـه ایـن دلیـل    افراد معمـولی  توان بین حب نفس و خلوص در توحید تعارض وجود دارد، آیا می

بـدیهی اسـت کـه    ؟ پرستی قلمداد کنیمتی و نفسدر چنگال خودپرس اندکه به مرتبه توحید نرسیده

کند و تمـام افعـال آنهـا    یی تمامی امیال به حب نفس بازگشت میهااگر گفته شود در چنین انسان

بلکـه   ،انجامدگیرد، رشد و تکامل آنها نه تنها به رهایی از این میل نمینیز از حب نفس نشأت می

 3انـد. که استاد مصباح نیز به این مطلب تصریح کردهمنجر به تشدید این حب نیز خواهد شد، چنان

بنابراین چنین افرادی هر مقدار هم تکامل پیدا کنند حب نفس آنها بیشـتر خواهـد شـد و از مرتبـه     

 توحید فاصله خواهند گرفت! 

                                                 

 . 21، ص2اخلاق در قرآن، ج« انجامد.فرض نیستی حب ذات و خود دوستی، به نفی خودِ ذات و نبود نفس می»  - 1

 .170دروس فلسفه اخلاق، ص - 2
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ن را خداونـد فطـرت انسـا   ـ   همانگونـه کـه ذکـر شـد    تـر بایـد گفـت ـ     تحلیل مراتب پـایین در 

خداونـد میـل و   تناسبات اراده و خواست صورت فطری به ست و لذا انسان به توحیدی قرار داده ا

امیال فطری در انسان جهت واحـدی دارد  . دانداو را در عالم حَسَن می مشیّتمراتب دارد و  تعلق

به میزانی که اراده خـود را تسـلیم ایـن فطـرت      هاانسان .خدای متعال استو تصرف و آن ولایت 

تر خواهد شـد. بـر   رشد خواهد کرد و متکاملاو کیفیت تعلقات توحیدی توحیدی کنند شدت و 

به امید نِعمَ بهشـتی و یـا خـوف از     ناب تر از مقام توحیددر مراتب پایین هااین اساس هرچند انسان

کنند، اما این خوف و رجاء، برخاسته از فطرت خـداجوی آنهاسـت. در   جهنم  خدا را عبادت می

نفـرت از غضـب   »از  «اکراه از جهنم»و  «دمیل به رحمت خداون»از  «رغبت به بهشت»حقیقت 

ای گیرد. بلی، با شکوفایی فطرت و بسط و توسعه امیـال الهـی، انسـان بـه مرتبـه     نشأت می «الهی

خداونـد  اندیشد و هیچ عامل دیگری جز رضوان و رضایت رسد که جز به رضای خداوند نمیمی

 د.  کنبرای او بع  و تحریک ایجاد نمی

بنابراین امیال برخاسته از فطرت در جمیع مراتب متناسب با ولایت خدای متعال در ایـن عـالم   

باشد، دلیل بر ایـن  ناب قبل از مقام توحید ای در مرتبه هااست و اگر این تمایلات در برخی انسان

ا محتـاج و  خداوند انسـان ر به تعبیر دیگر به دنبال نفس و کمالات نفسانی هستند.  هانیست که آن

تعلـق و وابسـتگی بـه     اسـت کـه انسـان   عجز و نیـاز  همین از طریق  ونیازمند به خود آفریده است 

   1یابد.رحمت، رزق و در نهایت، رضوان خدا را در خود می

                                                 

کمال نهایی انسان بنده، خالص »فرمایند:مطالبی قریب به این مضمون در آثار استاد مصباح نیز وجود دارد. از جمله اینکه ایشان می - 1

سانیت و راه صحیح قرب به خدا، بندگی شدن یا مشاهده فقر ذاتی و کامل خویشتن است...پس مسیر اصلی تکاملی و صراط مستقیم ان

        . (                                                                                                                  23خودشناسی برای خودسازی، ص«) های پنداری و اعتراف به نیاز کامل و همه جانبه خویش است.کردن و الغای استقلال
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همچنین با نگاهی به سیره تربیتی و پرورشی انبیاء و ائمه اطهار علیهم السلام خواهیم دیـد کـه   

در اظهار فقر ذاتی انسان و به عجز و اضطرار رسـاندن او در پیشـگاه    آن حضرات نیز همواره سعی

گونـه حالـت خضـوع وخشـوع و تضـرّع را در وجـود انسـان پدیـد         تا بدین اندخدای متعال داشته

بایسـت  مـی ـ شدیدتر عامل رشد و تعالی انسـان گـردد     که حب نفسِـ اما طبق این مبنا   ، 1آوردند

ا به حب نفس بیشتر دعوت نمایند و از او بخواهند کـه بـه نفـس خـود     انبیاء علیهم السلام انسان ر

رسـد سـیره تربیتـی    را متوجه فقر ذاتی خود کننـد. بـه نظـر مـی     هابیشتر محبت ورزند نه اینکه آن

خوانی ندارد، بلکـه در تقابـل بـا آن    رسولان خدا نه تنها با سیره تربیتی به دست آمده از این مبنا هم

  .  انددر تعارضبا یکدیگر خداپرستی  خواهی وکه نفسباشد، همچنانمی

همه امیال به حب  گرداندنبه علت باز ،«الهیطاعت و عصیان »ضعف این نظریه از تحلیل دوم: نقد ـ 3

 نفس

ل با اهمیت در فلسفه اخلاق، تحلیل مکانیزم اتمام حجت خداوند بر بنـدگان و توجیـه   ئاز مسا

 باشد.عقاب و ثواب الهی می

متعـالی و پسـت در   ی از نقاط مثبت در نظریه استاد مصباح توجـه بـه وجـود دو سـنخ میـل      یک

صدور دو گونه فعـل حسـن و قبـیح از انسـان      ،میلسنخ که مبتنی بر یک  وجود انسان است، زیرا

-ـ با توجه بـه اینکـه مـی    ه باشداگر صرفاً یک نوع میل در انسان وجود داشت باشد.پذیر نمیتوجیه

« قبـیح »و برخـی بـه   « حَسـن »ـ اتصاف برخی از آنها بـه   دارای یک حکم باشندآنها  بایست همه

                                                 

 فرمایند:در این خصوص استاد مصباح نیز می -1

کرد بدین منظور که حالت تضرعّ یابند و دین فرستاد مردم را به گرفتاری و بلا مبتلا میخدای متعال وقتی انبیاء را برای اقوامی می»

 باِلْبَأْساءِ أَهْلَها أَخَذنْا إِلاَّ نَبیٍِّ مِنْ قَریَْةٍ  فی أَرْسَلنْا ما وَ» فرماید:خدا را بپذیرند و به دنبال انبیاء به راه حق و حقیقت هدایت یابند، چنانکه می

 (. 367، ص 1)اخلاق در قرآن، ج («  17یَضَّرَّعوُنَ ) اعراف،  لَعَلَّهمُْ الضَّرَّاءِ وَ
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استاد مصباح به خوبی به این امر ملتفـت بـوده و لـذا تقسـیم امیـال بـه امیـال         1.معنا خواهد بودبی

قـرار داده اسـت، امـا ایشـان      یه فلسـفه اخـلاق خـویش   ریکی از ارکان نظمتعالی و امیال پست را 

در ایـن صـورت   . داننـد را حب نفس مـی  ـ چه امیال متعالی و چه امیال پست  ـ امیال   منشاء تمامی

خوب و دسـته دیگـر امیـال پسـت و بـد خواهـد        توجیه اینکه چرا یک دسته از امیال، متعالی وباز 

بـروز حـب نفـس بـوده و از حقیقـت       دو دسته از امیال، ظهور و چون هر ،بود، دشوار خواهد شد

دهـد و  مـی     هم فردی که به امیال پست خـود تـن    ،صورت باشند. در اینیواحدی برخوردار م

-مـی  دو به دنبال حب نفس و استیفای منافع آن   کند، هرهم فردی که از امیال متعالی تبعیت می

 ؟ کرد« تقبیح»و دیگری را  «تحسین»توان میچرا یکی را که  آید، لذا این ساال پیش میباشند

کـه   هدهند که نفس از مراتب مختلفی تشـکیل شـد  اینچنین پاسخ می ساالن استاد مصباح به ای

هر مرتبه، امیال مخصوص به خود و اقتضای تأمینِ کمال مربوط به خـود را دارد. امیـال برخاسـته    

نـامیم.  از مراتب بالای نفس را امیال متعالی و امیال مربوط به مراتب دانی نفس را امیال پسـت مـی  

شود امیال متعالی را، متعالی بنامیم این است کـه کمـالات حقیقـی نفـس بـه      میکه باع  ای نکته

امیال پست هم به دنبال تـأمین کمـال    البته شود.دسته از امیال استیفاء میطور کامل از طریق این 

کـه در   اما ایـن کمـالات آنـی و زودگـذر بـوده و هنگـامی       ،باشندمربوط به مراتب پایین نفس می

د. بـه عبـارت دیگـر    نگردسنجیم، موجب تنزل نفس میو جمیع مراتب آن می مقیاس کلیت نفس

امـا   ،باشـند برخاسته از حب نفس و در راستای تأمین کمال نفس می این دو دسته از امیال، هر دو

تفاوت آنها در شدت و ضعف آنهاست، چه اینکه امیال متعالی کمالات حقیقی و بلند مدت نفـس  

                                                 

یکی از « میل و گرایش». لذا بدون تردید را مطلقاً بریده فرض نمود« امیال»و « حسن و قبح»توان رابطه قبلاً اثبات گردید که نمی - 1

 باشد.می« حسن و قبح»مقومات درک از 
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، کمالات آنی و زودگذر را. نکته مهمی کـه وجـود دارد ایـن اسـت کـه      طلبد و امیال پسترا می

 باشـند کـه انسـان مختـار    این دو دسته از امیال در اغلب موارد در تعارض و تزاحم با یکدیگر مـی 

میان این دو دسته از امیـال یکـی را برگزینـد. از ایـن رو      «قوه سنجش»بایست با به کارگیری می

و « حَسَـن »نفس واقع شود و امیال متعالی انسان به آن تعلق گیـرد را   هر آنچه که در مسیر تکامل

-مـی « باطـل »یـا  « قبـیح »ل نفس و متعلَّق امیال پست باشد که موجب تنزّرا و هر آنچه « حق»یا 

   1نامیم.

تواند بین حسن و قبح و یا حـق و باطـل تفـاوت جـوهری ایجـاد کنـد.       اما این راه حل نیز نمی

! بدیهی اسـت ایـن   ر، تمیز بین حق و باطل خواهد بودورت حب نفس شدیدتتوضیح آنکه در اینص

ایـن مبنـا انسـان     چرا که مبتنـی بـر   ،تواند ملاک حق و باطل و ملاک عقاب و ثواب گرددامر نمی

تری بسنده کرده و به تـأمین  شود صرفاً به حب نفس ضعیفگناهکار که فعل قبیح از او صادر می

قانع گردیده است! بر این فرض عقـاب چنـین شخصـی چـه تـوجیهی       کمال نفس در مراتب پایین

تر بسنده کند، باید عقاب شود؟! آیـا در  آیا اگر شخصی به حب نفس کمتر و منفعت پایین !؟دارد

کمالات نفس خـویش   ،چون حب ذات کمتری داشته گفت کهخواهد عالم آخرت نهایتاً خداوند 

آیـا سـاال اصـلی فـراروی انسـان در      ؟! خـواهی بـود   اکنون مسـتحق عـذاب   ای،را استیفاء نکرده

 ؟!«خواهیمیزان خود دوستی و نفس»است و یا « توحید»آخرت، 

چـون حـب نفـس     گونه ترسیم شده است کـه در این نظریه این« طاعت وعصیان»براین اساس 

کـه  الیبایست آن را انجام دهـد، در ح ـ در بالاترین مرتبه اقتضای فعل حَسَن دارد، انسان میانسان 
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ایـن   و؟ بـالاترین درجـه پاسـخ دهـد     کرد که چرا انسان باید حب نفـس خـود را در   ساالتوان می

 .  پاسخی است بیساال

 بـه حکـم عقـل اسـت، امـا بنـابر      « بایسـتی » ممکن است این پاسخ به ذهن خطور کند که این

کنـد.  مـی  ءفـا نظریه استاد مصباح دانستیم که عقل بع  و زجری ندارد و صـرفاً نقـش ادراکـی ای   

مناسـب جهـت انجـام فعـل حسـن و       ریمبـرِّ توانـد  بنابراین تأمین بالاترین مرتبه از حب نفس نمی

 .  طاعت خدای متعال باشدبر ای توجیه قانع کننده

برای رهایی از مشکل فوق ضرورت دارد، دو پایگاه امیال در وجود انسان در نظر گرفته شـود  

« فطـرت »و « نفـس »تـا تفکیـک بـین    . هـا ری میل بـه بـدی  دارد و دیگ هاکه یکی میل به خوبی

دو پایگـاهِ میـل    بایـد پـذیرفت کـه   صورت نگیرد، مشکل فوق به قوت خود بـاقی خواهـد مانـد.    

کنند. این دو دسـته کشـش   ایجاد کشش و تعلق میدر انسان در عرض یکدیگر )نفس و فطرت( 

ایـن   ،در نهایـت ، ولـی  1کنندالزام ایجاد می و بر آن فشار و آیندو تعلق تا مرز اراده انسان  پیش می

رسـد ایـن مطلـب    بـه نظـر مـی    گزینـد. مییکی را ترجیح داده، بربین این دو است که اراده انسان 

و اساساً تفسیر جـدال درونـی حـق و باطـل جـز از ایـن طریـق         افتدبرای همگان اتفاق میواره هم

گـردد  مـی  (قبـیح یـا حسـن   )فعـل  یـک  ر انجام د که انسان مرددِّ هنگامی پذیر نخواهد بود؛امکان

-کند که یکی او را به انجام و دیگری به ترک فعل فـرا مـی  درک میدر خویش حضور دو میل را 

 کنـد و دیگـری را وا  ، هر چند که سرانجام این اراده انسان است که یک راه را انتخاب مـی خواند

 گذارد.می

                                                 

اولیای »علاوه بر این دو پایگاه درونی)فطرت و نفس(، متقوم به دو پایگاه بیرونیِ « الزام»و « حسن و قبح»باید توجه داشت که  - 1

بازگشت خواهند « ربوبیت حضرت حق جلّت عظمته»ها به تر همه این پایگاهباشد که در یک نگاه دقیقنیز می« تاولیای طاغو» و« الهی

 کنیم.  پردازیم، موکول میای که در آن به نظریه مختار میداشت. توضیح این مطالب را به مقاله
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شود که چرا انسان بایـد بـه   تکرار می ساال فرض نیز هماناین در  ،ممکن است که گفته شود

جـواب ایـن مسـأله را بایسـت در تفـاوت جـوهری        ؟امیال متعالی و خوب خود پاسخ مثبت دهـد 

یـک میـل    ،گیـرد انسان که از فطرت سرچشمه میمیل متعالیِ جستجو کرد. « فطرت»و« نفس»

بـه مناسـبات   انسـان را  همـواره  توحیدی است که اقتضای پرسـتش تـام و تمـام خداونـد را دارد و     

آنهـا بـر    ، اما امیـال نفسـانی، آن دسـته از امیالنـد کـه روح و جـوهره      دهدمی سوقخداوند  مشیّت

خوانـد.  ریزی شده  و انسان را به سرکشی و ط،یان بر خـدا مـی  استکبار نسبت به خدای متعال پی

ضـعف و فقـر    ز آنجـا کـه  کننـد و ا به انجام و یا ترک افعال دعوت مـی را انسان  ،این دو دسته میل

در او به ودیعه گذاشـته  و حالت خضوع و خشوع نسبت به قدرتی مطلق  انسان به او فهمانده شده

توانـد در  این اسـاس خداونـد مـی    بر 1دهد.این امیال را تشخیص می« باطل»و « حق»شده است، 

مـل خـوب و کـدام    دام عک ـدانسـته  با اینکه میاخذه کند که اروز قیامت بنده گناه کار خود را م

اما آنچه که در اشکال به نظریه  ،چرا برخلاف فرامین فطرت خود عمل کرده استیک بد است، 

صرف تفکیک امیال به عالی و دانـی، بـه علـت بازگشـت هـر      استاد مصباح گفته شد این بود که 

دن حـق و باطـل بـو   »مفسّر خوبی برای تواند نمی« تأمین منافع نفس»و « حب نفس»دوی آنها به 

   خدای متعال باشد.« طاعت و عصیان»و در نتیجه « امیال

                                                 

های دینی امری مسلم کند، در آموزهالجمله درک میفی حق و باطل امور را  این مطلب که بر انسان اتمام حجت شده است و او - 1

-تواند متفاوت با شخص دیگر باشد. این تفاوت میو غیرقابل خدشه است، ولی باید دقت کرد که میزان اتمام حجت در هر کسی می

ظریه مختار به چگونگی نقش این تواند مستند به عوامل تکوینی، تاریخی، اجتماعی و یا حتی اراده خود فرد باشد که إن شاء الله در ن

 عوامل و کیفیت تأثیر و تأثر آنها از یکدیگر خواهیم پرداخت. 
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 ی افعال اخلاقیهااین نظریه از ارائه نظام اولویت ناتوانیـ نقد سوم: 2

 رند، از ایـن رو بـا یکـدیگر مقایسـه    افعال اخلاقی از حی  ارزش، درجات و مراتب مختلفی دا

 وند. به عبـارت دیگـر ارزش تمـامی   شدر مقام تزاحم، بعضی بر بعضی دیگر ترجیح داده می شده،

-مـی در ایـن خصـوص   اسـتاد مصـباح    .ل شدئاولویت قا هاتوان بین آنمی، لذا بودهنافعال یکسان 

 :گویند

یعنی وقتی ما رابطـه فعـل را بـا کمـال مطلـوب در       ؛ی اخلاقی از نظر مرتبه مختلفندهاارزش» 

کاری هست که انسـان را   کند.ت میاز نظر شدت و ضعف و قرب و بعد تفاو ،گیریممی    نظر 

کاری هست که تأثیرش کمتر است . رساند و تأثریش زیاد استخیلی سریع به هدف مطلوب می

   1«ی ارزش اخلاقی مساوی نخواهد بود.چنین کارهایی هیچوقت دارا. کندو با کندی تأثیر می

شـود  ل اخلاقی ذکـر مـی  که برای فعای معیار و شاخصه ،این امر اقتضاء دارد در فلسفه اخلاق

نظـران مختلـف در   صـاحب . باشد هابندی افعال اخلاقی از حی  درجه ارزشی آنقادر به ارائه طبقه

کـه از   انددانسته . برخی ملاک ارزش را یک عنوان کلیانداین عرصه هریک به طریقی مشی کرده

به حُسنِ عـدل و قُـبحِ ظلـم    ی اخلاقی ها، تمامی گزارهاین نظریهدر . شودافعال اخلاقی انتزاع می

 گردد. چنین تعریفی مسلماًعریف میت« هحقَّ حق ّ ذیِ کلِ اعطاءُ» کند و عدل نیز به  بازگشت می

معرفـی شـده   « عـدل »، سن افعالزیرا ملاک حُ ،قادر به ارائه نظام مدون افعال اخلاقی نخواهد بود

ور مساوی بر دو مصداق متزاحم حمـل  که عنوانی کلی و انتزاعی است و لذا در موارد تزاحم به ط

سن و یا افعال قبیح باشد، تواند نمودار خوبی برای اختلاف ارزشی افعال حَشود. از این رو نمیمی

و ارائه دهنـد  « مراتب حقوق موجودات»و « حق»بان این نظریه تعریفی روشن از حمگر اینکه صا

                                                 

 .111دروس فلسفه اخلاق، ص - 1
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تـر اسـت   حق برتر و کدام حق پـایین مشخص کنند که در تزاحم بین دو اعطاء حق )عدل(، کدام 

   1که تاکنون این کار صورت نگرفته است.

 ند:گویمی معیاردر بیان ناکارآمدی این نیز استاد مصباح 

اعطاء کـل احـد   »یا « اعطاء کل ذی حق حقه»بهترین تعریفی که برای عدل شده این است: »

ی را بـه او بدهنـد حـق    اینکـه حـق هرکس ـ  ؟ کنـیم حـق یعنـی چـه    خوب، سئوال می .«ما یستحقه

حـق آن   ،آیا طبق یک قانون وضعی است که یک کسی بگویـد حـق ایـن اسـت    ؟ هرکسی چیست

-گوید حق این است دیگـری مـی  یک کسی می .کنداست. خوب اینکه یک معیار کلی پیدا نمی

. گوینـد حقـوق اشـخاص تعیـین شـده     کنند میمی  در هر قانونی هرچه وضع . گوید حق آن است

ترین قانون هم در مفادش این است که حق اشخاص این است. پس این حق از کجا معلوم ظالمانه

توانیم تعریفی برای حق و عدل بکنیم که مبتنی بـر  معیارش چیست ؟... یعنی ما وقتی می؟ شودمی

دور نباشد و تنها از راه مفاهیم عقل عملی بدسـت نیایـد، مبتنـی باشـد بـر یـک حقـایق دیگـری،         

توانیم مفهومی برای قضایای عقـل عملـی بـه    ی.... تا حقایق عینی را نشناسیم نمیحقیقتهای نظر

 3«دست آوریم.

 معتقدنـد کـه  ، برخی دیگر ـ  بودند« عنوان عدل»ـ که قائل به ملاک بودن  گروه اول در مقابلِ

یـا   یعنـی )ماهیـت و   ؛اسـت و یـا افعـال   ملاک حسن و قبح، اقتضای )ماهیت و یا وجـود( اشـیاء   

« حسن و قـبح »، «عقل»شود دارای اقتضایی خاص است که موجب می ،یا فعل( هر شیء وجودِ

                                                 

معیار حُسن فعل نیست، بلکه آنچه در حقیقت معیار و « عدل»اگر چنین کاری صورت بگیرد، بدین معناست که دیگر عنوان کلی  - 1

چیست؟ و بر « حق بودنِ یک فعل»شود که معیار که در این صورت باز این سؤال تکرار می است« حق»محک حُسن است عنوان 

باشد، « ثابت»و « ناپذیرشدت و ضعف»ری تردید این معیار نباید معیاشود؟ که بیچگونه تحلیل می« تر بودن یک فعلحق»اساس آن 

 کند.زیرا دوباره همان اشکال فوق عود می

 .                                                                               12 -11، صدروس فلسفه اخلاق - 2
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تواند راهگشا باشد، چرا که اگر مناط و ، ولی این راهکار نیز نمی1افعال را به نسبت اشیاء دریابد

حیـ   »قـبح، اشـیاء و یـا افعـال متکثـر و متبـاین فـرض شـود، ـ بـه علـت فقـدان              محطِّ حسن و

ماننـد  درسـت   ت؛ها وجـود نخواهـد داش ـ  ها و قبححسنبندی مقایسه و اولویت ـ امکان«وحدت

 !  کنیمبا حجم شیء دیگر مقایسه را  وزن یک شیءبخواهیم اینکه 

معیار و دیگری به خاطر عدم وحـدت   فیکس بودنفوق )اولی به خاطر هر دو دیدگاه بنابراین 

تواننـد  باشـند و نمـی  در مقام تزاحم عاجز میفعل دیگر  برو ترجیح دادن فعلی  بندیطبقهاز معیار( 

 الگو و نظام جامعی از افعال ارزشی ارائه دهند.

 ،ی اسـت مبـرّ  «متکثـر بـودن  » نقیصـه ملاک حسن فعل اخلاقی در نظریه استاد مصباح از ولی 

چرا که ضرورت بالقیاس نسبت به کمال نهایی، اولاً امری است کـه ریشـه در عینیـت و واقعیـت     

-واحـد سـنجیده مـی    ی علیتی است، ثانیاً چون نسبت بـه کمـال نهـاییِ   هاسنخ ضرورتدارد و از 

ناپـذیری و فـیکس   ضـعف  ، اما متأسفانه مبتلای به نقیصه اول )شدت وشوند، متکثر نخواهند بود

یی ارزشی و اخلاقی است؛ توضیح مطلـب اینکـه   هاعاجز از ارائه تحلیل اولویتبودن( است و لذا 

 علی اخلاقی است که نسبت به کمال نهایی، رابطه ضرورت بالقیاس داشـته باشـد  ف  ،در این نظریه

توانـد اخلاقـی   بدیهی است که این شاخصـه صـرفاً مـی   . و در زمره سلسله علل آن محسوب گردد

یـا در  بودن یا غیر اخلاقی بودن یک فعل را تحلیل کند و نه بیشتر. بـا مـلاک علیـت، یـک فعـل،      

متصف به اخلاقـی  اول صورت  کمال نهایی هست و یا نیست که در ی( )مثبت و یا منفمیان علل 

                                                 

فعل باشد، زیرا ظرف « وجود»تواند  های اخلاقی نمی به عنوان مثال جناب آقای محمد صادق لاریجانی معتقد است معروض لزوم - 1

محمدباقر صدر سید فعل است و یا شهید « ماهیت»و یا « طبیعت»لاقی، وجود، ظرف اسقاط لزوم است. بنابراین معروض الزامات اخ

تواند حُسن )انبغای ارتکاب( و یا قبح معتقد است که هر فعلی به نسبت قوه سلطنت و اختیار انسان دارای حقی است که این حق می

    )عدم انبغای ارتکاب( باشد.
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 غیراخلاقـی خواهـد بـود. بنـابراین، ایـن مـلاک       در صـورت دوم، گـردد و  بودن مییا ضداخلاقی 

صرفاً مبین وجود و عدم ارزش اخلاقی اسـت و بـه ایـن    ( ضرورت بالقیاس نسبت به کمال نهایی)

   .  تواند پاسخ دهدنمی؟ ارزش بیشتری دارداولویت و  کیمیان افعال اخلاقی کداماز که  ساال

 منابع 

 ش .1286لاریجانی، محمدصادق،  مجله پگوهش های اصولی ، سال سوم ، شماره هفتم  -1

 .1202مصباح یزدی، محمد تقی، دروس فلسفه اخلاق، تهران، انتشارات اطلاعات ،  -3

گارش احمـد حسـینی شـریفی، تهـران،     مصباح یزدی، محمد تقی، فلسفه اخلاق، تحقیق و ن -2

 .1286الملل ، شرکت چاپ و نشر        بین

مصباح یزدی، محمد تقی، اخلاق در قرآن، مجموعه آثار حضرت آیت الله مصباح یزدی، قم،  -1

 . 1281مرکز انتشارات ماسسه آموزشی و پگوهشی امام خمینی )ره( ،  پاییز 

انتشـارات ماسسـه آموزشـی و    قم، ای خودسازی، مصباح یزدی، محمد تقی، خودشناسی بر -5

 .1286پگوهشی امام خمینی )ره( ، 

مصباح یزدی، محمد تقی، شرح جلدهشتم اسفار اربعه، جزء اول ، تحقیق و نگارش محمـد   -6

 .1205سعیدی مهر، قم، انتشارات ماسسه آموزشی و پگوهشی امام خمینی )ره(، 

نهایه الحکمه، قم : ماسسه فی طریـق الحـق )در راه   مصباح یزدی، محمد تقی، تعلیقیه علی  -0

 ه، ق. 1105حق( ، 

 


